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ABSTRACT

This thesis, developed in the Postgraduate Program in Social Memory of the
University of the state of Rio de Janeiro, analyses the social memory using the donation of
digitalized documents which resulted from an Technical Agreement of Cooperation signed
between the Indian Museum and Parintintin people.

Our proposal consisted in analyzing the material media of social memory,
particularly the documentary records digitalized for donation, discussing the understanding
that, since the indigenous people are a society predominantly oral, they wouldn't have such
documents, felt in their cultural practices.

To carry out our research, we initially analyzed the notions of collection,
questioning them using the tensions which resulted from the spaces they occupy, whether
they are public or private, such as the transferences in this context.

Recognizing the symbolic forces that evolve (or may evolve) the archival
documents and other records, we preceded the analysis of its importance in the formatting
of the territories, cultures and social memory. We made this in a dialogue about the process
of demarcation of Parintintin’s indigenous lands, what defined the space that these people
could use to continue their cultural practices.

Based on what we call "plot of concepts”, which supports this discussion about
territory, culture and social memory using the documents such as like administrative and
legal processes of demarcation of indigenous lands, we used some theoretical of the field
which allow us to justify the choice for the discussion about the material basis of the social
memory. This reflection is maintained from the Technical Agreement of Cooperation and
uprighted over the Indian Museum, our main object of study, insofar as a modality of
exchanges which, in the opinion of Marcel Mauss, implicates in different obligations
between the people involved in the process.

So, we created a brief historicity about the Indian Museum, focusing on its vocation
as a "Place of Memory" which "qualifies" it as a possible donator of memories. This
process of donation "from white people to Indians" of the "DIGITAL COLLECTION OF
THE PARINTINTIN CULTURE", that seems to confirm this credential, doesn't ignore the
Parintintin as political individuals, but intends to incorporate them in the reflections about
the problems identified in the donation, struggling in the preposition of alternatives that
may contribute in the fortification of the results proposed by the parts involved not only in

the "donation, but mainly in the signed agreement of cooperation.
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INTRODUCAO

A proposta desta tese consiste em analisar, sob o ponto de vista da construgéo e das
disputas da memodria social, a doacdo ao Povo Parintintin de uma copia digitalizada da
colecdo organizada pelo Museu do indio como parte do Acordo de Cooperagio que entre si
celebram a Organizag&o do Povo Parintintin do Amazonas e a Fundacio Nacional do Indio
para a criagdo do acervo de cultura (Brasil, 2007), doravante designado por Acordo.

Para a compreensdo da relacdo memodria-informacdo-acervos entre culturas
diferentes utilizamos como inspiracdo teodrica o trabalho de Marcel Mauss, intitulado
“Ensaio sobre a dadiva: forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas”, que,
originalmente escrito em 1923 e 1924, foi editado no Brasil, em 1974, como parte do livro
Sociologia e Antropologia, do mesmo autor.

E importante ressaltar que, mesmo sem ignorar a expectativa da obrigacdo de
retribuir, apontada por Mauss, buscamos nesta pesquisa compreender o Acordo como a
déadiva feita pelo Museu do Indio ao Povo Parintintin. Como esse Povo percebe a agio de
receber? Quais 0s valores memoriais e patrimoniais atribuidos ao objeto doado? Se a acdo
de receber implica a obrigacdo da retribuicdo, o que o Povo Parintintin acredita poder
retribuir?

A doacfo efetuada pelo Museu do indio ao Povo Parintintin corresponde a uma
modalidade de troca, que, no modo de ver de Mauss (1974), é simultaneamente Util e
simbdlica, conforme nos elucida Lanna (1995, 2000) em seus estudos seminais sobre
aquele antropélogo. Doar é mesclar almas, permitindo a comunicacdo entre 0s homens, a

intersubjetividade, a sociabilidade.

Figura 1 — Cerimdnia de entrega da colecdo Waud Kracke ao Povo Parintintin do Amazonas.
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Como referéncia inicial de apoio as discussdes da pesquisa sobre as razfes que
levaram os Parintintin, sociedade de tradi¢cdo predominantemente oral, a incorporarem ao
seu espaco de vida cotidiano, suas aldeias, uma colecdo dos registros documentais
digitalizados com vistas a apoiar seus projetos coletivos, valemo-nos da Constituigéo
Federal do Brasil, promulgada em outubro de 1988.

Para alguns dos principais atores envolvidos com as questdes indigenas na
atualidade, a Constituicdo de 1988, em seu art.231, ndo € apenas um novo referencial
juridico a partir do qual se deve pensar a definicdo de Terra Indigena, mas €, também e,
sobretudo, a responsavel pelo estabelecimento de uma nova concep¢do de sociedade
brasileira, pois, ao reconhecer o direito a diferenca nos costumes, nas tradicdes e nas
praticas culturais dos diversos grupos que constituem o Brasil e, em particular, dos Povos
Indigenas passou a descartar as politicas assimilacionista e integracionista (Oliveira, 1999;
Araljo, 2006) que sustentavam as a¢des do Estado.

Essas conquistas sociais que se materializaram no plano juridico, por mais
significativas que fossem ndo traduziram necessaria e imediatamente as mudancas de
praticas enraizadas em nossa sociedade, pois, mesmo que a Constituicdo de 1988 garanta o
direito dos povos indigenas as areas fisicas que ocupam, independentemente de qualquer
regularizacdo, ela também assegura que todos os que se sentirem prejudicados por tais
decisbes possam recorrer ao Poder Judiciario para pleitearem suas demandas.

De qualquer maneira, foi essa nova condicdo juridica e constitucional conquistada
pelos povos indigenas que lhes possibilitou outra maneira de se relacionarem com o Estado
e, de resto, com toda a sociedade civil da qual é importante lembrar que sdo parte,
exigindo, consequentemente, um maior dominio sobre os codigos culturais das préaticas
juridicas e administrativas de que passam a poder fazer uso.

Se a proposta desta pesquisa partiu do entendimento da possibilidade da
interferéncia dos registros documentais na construcdo social das memorias, a doacdo ao
Povo Parintintin de uma copia digitalizada do acervo existente sobre eles no Museu do
indio, para a criagdo de um Centro de Documentagdo, se constituiu uma oportunidade
instigante e desafiadora, a ser aproveitada sob o prisma de uma microanalise (BENSA,
1998).

Um desses desafios estava na prépria referéncia juridica da prova documental, pois
as alteracGes ocorridas no texto constitucional, garantindo a autonomia das praticas

culturais das sociedades indigenas, aliada as facilidades de producdo e comunicacao
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decorrentes das novas tecnologias de comunicacdo e informacédo, criaram, ao que tudo
indica, uma nova ordem juridica e social.

Cabe ainda lembrar a existéncia de um sistema normativo internacional de respeito,
promocdo e protecdo as minorias étnicas, linguisticas e religiosas; tal sistema é formado a
partir do disposto no art. 27 do Pacto dos Direitos Civis e Politicos, mas é reforgado por
diversos outros instrumentos normativos internacionais — com destaque para a Convengéo
para Eliminacdo da Discriminacdo Racial, a Convencdo para Prevencdo e Puni¢do do
Genocidio e as diferentes Declaracdes de Direitos, dentre as quais a Declaracdo Universal
de Direitos Humanos e a Declaracdo Universal dos Direitos das Minorias editada em época
recente (Comparato, 2011; Piovesan, 2007, 2008).

Ao ser tomado como suporte fundamental desse sistema a que o Estado brasileiro,
em longa medida, aderiu, o Pacto de Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais esta
diretamente relacionado com os direitos constitucionais dos povos indigenas no Brasil; por
sua vez, a atual Constituicdo Federal estda em harmonia com essas normas e principios
internacionais, valendo esclarecer que se faz ainda necessario um melhor aparato
infraconstitucional com ela compativel a fim de se garantir eficacia as disposicdes
fundamentais com relacéo aos Povos Indigenas (Souza, 2002)

Ao reconhecermos e valorizarmos as individualidades culturais como elementos
fundamentais de reconhecimento étnico e cultural, abre-se um espaco significativamente
importante para o uso das novas tecnologias de registro como uma estratégia de
autodeterminacdo, valorizacdo e divulgacdo cultural dos Povos Indigenas, cuja producédo
ndo exige o tempo, a complexidade e, sobretudo, a aceitacdo da escrita como uma opgao
fundamental de transmissao de saberes por parte das sociedades indigenas.

Isso ndo significa afirmar que a memoria social dos Parintintin ou de qualquer outra
sociedade, seja ela indigena ou ndo, possa ser construida exclusivamente a partir dos
registros documentais’. O que estamos considerando é que os registros documentais
constituem-se, mesmo para uma sociedade essencialmente agrafa, no contexto brasileiro,
num componente importante de base para construcéo e sustentacdo da memoria, seja por
possibilitar o acesso as praticas culturais tradicionais, seja por garantir a permanéncia desse

povo indigena em uma porcéo de terra onde tais praticas sejam possiveis.

! Discutiremos ‘Registro Documental’ e ‘Documento’ mais adiante, principalmente quanto a extensio
conceitual desse Ultimo aos objetos visuais e sonoros (narrativas, dangas, cantos etc) representativos das
culturas indigenas.
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Nesse mesmo contexto, entender as dimensdes politicas, econbémicas e sociais
relacionadas ao processo de demarcacdo das terras dos povos indigenas, o
acompanhamento da producdo e usos sociais de documentos escritos, como Portarias,
Decretos, Relatdrios, Laudos, no processo de territorializacdo pelo qual passou o Povo
Parintintin nos pareceu determinante tanto para a compreensdo das especificidades da
memoria social do grupo, quanto na abordagem da apropriacdo que individual e
coletivamente fizeram ou poderéo fazer dos registros documentais sobre eles produzidos.

A possibilidade de identificar pontos de referéncia que nos permitiram o dialogo
mais objetivo sobre as formas de apropriacdo dos registros documentais por uma sociedade
de tradicdo predominantemente oral, pareceu exigir um olhar atento e direcionado sobre
dois aspectos. O primeiro deles se relacionou ao nosso entendimento de cultura ou de
diversidade cultural; segundo esse prisma, cada sociedade possui uma historicidade que
determina ndo apenas 0s usos e a intensidade de suas praticas, mas também seus préprios
critérios de inovagéo.

O segundo tdpico considerado estava ndo apenas no entendimento do meio
ambiente no qual essa diversidade cultural esta inserida, mas, de maneira muito mais
especifica, nos meios de comunicagdo sob 0s quais estas estdo expostas. Aceitando esses
pontos como fundamentais para o entendimento da incorporacdo e uso dos registros por
cada uma das sociedades existentes, € que nos propomos estudar especificamente a doacdo
feita pelo Museu do indio & sociedade Parintintin.

Considerando que o acervo doado é uma cépia digital de pelo menos duas cole¢des
distintas existentes no Museu do Indio, nosso objetivo residiu em investigar os registros
documentais integrantes da colecdo doada, assim como as razdes do Museu do indio em
inaugurar essa pratica de doagdo com essa sociedade. Por que esses documentos? Por que
esse antropélogo (Waud Kracke)?

Dai a importancia em se identificar ndo apenas a relevancia atribuida a doacao,
como elemento integrado a determinadas praticas culturais dos Parintintin, mas também
em expressar 0 nosso empenho em analisar a doacdo no contexto da construcdo da
memoria social. Para atingir tais objetivos foi necessario conhecer os antecedentes do
processo de doagdo e as pecas documentais que a compdem.

Embora as dimensdes sociais e politicas decorrentes daquilo que Weber (1971)
conceitua como “autoridade burocratica” possam ser analisadas sob diferentes
perspectivas, nossa preocupacao consistiu em analisar uma aparente contradicdo que fez

com que uma sociedade predominantemente oral se predispusesse a reservar espaco fisico,
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tempo e pessoas para receber uma copia digitalizada de registros documentais, a0 mesmo
tempo em que uma parcela significativa da populagdo nacional, alfabetizada e né&o
indigena, ignora-os por completo como equipamento social importante para 0 Sseu
cotidiano.

E ainda sobre essa “naturalizacdo”, ou melhor, sobre o nivel de consciéncia que
temos sobre a invisibilidade que os papéis assumem enquanto instrumento de controle
social, que poderiamos ser capazes de entender ndao s6 o grau de interferéncia desses
registros em cada contexto especifico, como também atribuir-lhes um determinado grau de
importancia que justifique maiores atencdes.

Essa consciéncia parece nos demonstrar, com maior ou menor clareza, que a doagéo
feita pelo Museu do indio, por exemplo, no se resume num ato técnico e administrativo da
Fundacdo Nacional do indio como 6rgéo executor de politicas de Estado destinadas aos
povos indigenas, mas sim no resultado de uma demanda dos proprios Parintintin, que,
reconhecendo que a transmissao da cultura € determinada pelo acesso dos individuos a um
conjunto de informacBes que ultrapassam o convivio interno do grupo, os leva ao
entendimento de que a sua tradi¢cdo cultural pode ter uma fundamentacdo material
importante que pode estar relacionada tanto ao espaco territorial no qual esta se produz,
como também aos registros documentais que representam formalmente, no contexto social
onde estdo inseridos, partes do processo e dos instrumentos de producdo das identidades e
das tradicdes que justificam e sdo justificados pelo uso do seu territorio.

Tendo o ano de 1988 como referéncia, decorre dessa leitura que, quando 0s povos
indigenas conquistaram constitucionalmente a garantia das terras que ocupavam, 0
exercicio diferenciado de suas praticas culturais e a autonomia para decidirem sobre seu
préprio futuro, criou-se o entendimento de que eles teriam conquistado também sua
capacidade processual, ou seja, passaram, eles mesmos, a poder responder juridicamente
pelos seus atos.

E com essa base de argumentacdo que sustentamos ndo s a hipotese de uma agao
mais constante, intensa e direcionada para o uso dos registros textuais, sonoros e visuais e
da criacdo de centros de documentagdo e informacdo no interior dos povos indigenas no
Brasil como estratégia para suas disputas nos diferentes campos sociais, mas também a
explicacdo que pode justificar os quase 40 anos de distancia entre a proposta, defendida
pelo etndlogo Carlos de Aratjo Moreira Neto, de “devolver” os documentos em poder do
Estado, aos povos indigenas sobre os quais fazem referéncia, e a efetivacdo de um primeiro

passo dado nessa dire¢o, em 2007, pelo Museu do indio.
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Se a sociedade Parintintin, reconhecendo como importantes 0s registros
documentais recebidos por doagdo para fortalecer as suas estratégias de autodeterminacéo,
se mobiliza ou devera mobilizar-se ainda mais em busca das condi¢Ges que lhes permita
receber e usar 0 acervo doado, ndo podemos nos esquecer daquele que vai efetivar a
doagio: o Museu do Indio.

Como nos explica Marcel Mauss (1974 [1924 — 1925]), a dadiva possui suas
obrigacBes que, no caso da instituicdo Museu do Indio, indicam a de reciprocidade que
passa a consolidar sua identidade no cenario da politica nacional envolvendo os povos
indigenas.

No que diz respeito a compreensdo dos povos indigenas, os trabalhos de Jodo
Pacheco de Oliveira se revelaram fundamentais. Dessa politica, essa sustentada por um
Estado pluriétnico e multissocietario, encontramos uma defesa sobre serem 0s povos
indigenas representantes do seu tempo, ou melhor, do nosso tempo. Nao sdo algum tipo de
ser humano congelado. Isso significa dizer que, tal como os demais segmentos da
sociedade brasileira, eles possuem suas estratégias de continuidade cultural, definem suas
aliancas, seus projetos individuais e coletivos. Ndo é por outra razdo que, contrariando
muitas das previsdes até entdo formuladas, os povos indigenas ndo apenas continuam a
existir, como também tém crescido demograficamente. Entendemos que essa perspectiva
de andlise das interacOes sociais entre culturas distintas pode facilitar o entendimento das
relacBes entre doadores e donatarios de bens patrimoniais, principalmente no caso dos
Parintintin e do Museu do Indio.

Antonio Carlos de Souza Lima, por sua vez, se preocupa com essas questdes a
partir das acbes do Estado brasileiro. Tendo como referencial a Administracdo Publica,
seus estudos tém por base a formagdo do Estado e, consequentemente, as politicas publicas
voltadas para os povos indigenas. Tais preocupacdes servem aqui de apoio fundamental ao
entendimento do processo de construcdo do campo da politica indigenista brasileira.

Igualmente importante para a consecugdo do estudo foi a entrevista realizada com o
antropélogo José Carlos Levinho, que ndo apenas foi o coordenador dos trabalhos
desenvolvidos no processo de identificagdo e demarcacdo das Terras Indigenas Nove de
Janeiro e Ipixuna, pertencentes aos Parintintin, como também € o atual diretor do Museu
do indio, que efetivou o Termo de Acordo e Cooperacao aqui analisado.

Importa, desde logo, frisar a relevancia da atuacdo desse museu no tratamento e
salvaguarda dos acervos representativos das diversas etnias indigenas. A sua legitima

missao institucional ndo se limita a resguardar as suas memdrias enquanto entidade
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nacional que vem assumindo o papel de zelar pelo direito & memoria a ser reivindicado
pelos povos indigenas. Ela também inclui um trabalho contra o esquecimento — contra o
apagamento, que se faz presente nos esteredtipos construidos sobre estes, das diferencas,
de sua diversidade cultural, do multilinguismo, denunciado com vigor por Freire (2009)

A compreensdo dessa instituicdo como lugar de memorias veio a permear o estudo
ora proposto, o qual privilegiou um objeto situado para muito além das compartimentacoes
disciplinares. Nele o desejo de reunir os saberes — embora, numa primeira leitura, pareca
conferir-se um peso diferenciado a Antropologia Social — ndo acarretou, esperamos, 0
exercicio de uma transdisciplinaridade homogeneizadora; houve, muito pelo contrério, a
intencdo de se procurar situar tais saberes, com 0 necessario rigor, uns em relacdo aos
outros em funcéo de suas alteridades histdricas e epistemoldgicas.

Nosso interesse pessoal sobre as relacdes entre arquivos e identidade indigena vem
se fortalecendo desde ha muito tempo. Em janeiro de 1988, comegamos a trabalhar no
Departamento de Antropologia do Museu Nacional — UFRJ, inicialmente no Projeto
Estudo sobre Terras Indigenas no Brasil: invasdo, uso do solo e recursos naturais (PETI) —
que teve suas atividades encerradas formalmente em 1994. Paralelamente a essas
atividades estivemos também envolvidos, entre outras atividades, no processo de
demarcacdo das Terras Indigenas dos Ticuna, sobretudo no tocante ao apoio documental.
Nos ultimos anos, com uma atuacdo mais discreta, temos nos mantido préximos ao
Laboratorio de Estudos em Cultura, Etnicidade e Desenvolvimento (LACED).

O contato com as atividades de pesquisas nesses projetos, bem como com as
demais vinculadas aos professores, alunos e colaboradores ao longo de mais de 15 anos,
nos permitiram amadurecer a percepcdo sobre como os documentos administrativos
possuem dimensdes politicas e sociais dificeis de serem ignoradas como apoio e objetos
nos estudos de diferentes areas do conhecimento. No caso das questdes indigenas e da
memoria social, tais dimensfes sdo, para nds, cada vez mais evidentes. Compreendendo a
importancia da memoria enquanto instrumento de controle social e a burocracia (Weber,
1971) como um dos mecanismos disciplinares utilizados pelas instituicbes na produgédo das
memorias (Ricoeur, 2000), tomamos registros documentais por objeto de interesse para a
sociedade indigena Parintintin.

Partindo do pressuposto de que os registros documentais atuam, com maior ou
menor grau de interferéncia, sobre as sociedades indigenas, da mesma maneira como nos
demais grupos sociais do territorio nacional brasileiro, decidimos acolher a ideia de poder,

dentro de um processo de mudancas sociais e politicas mais amplas que se iniciaram ou se
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consolidaram a partir de 1988, sobretudo aquelas que envolvem as sociedades indigenas do
Brasil de maneira mais sistematica, identificar a incorporacdo do uso desses registros como
extensdo da memoria pessoal/coletiva ou como prova legal nas préaticas de determinadas
atividades da sociedade Parintintin, tida como essencialmente oral segundo tradigédo
bastante consolidada.

Trés conjuntos documentais compdem nosso corpus de andlise: o arquivo do
Museu do indio e a colecdo Waud Kracke; a entrevista feita com José Carlos Levinho,
diretor do Museu do Indio; e, os discursos sobre o tema da pesquisa publicados na
literatura cientifica.

Este trabalho, que esta dividido em trés capitulos, excluindo-se a introducdo e as
consideracGes finais, apresenta no primeiro, uma discussdo sobre a génese da colecédo
documental do Museu do indio para compreendé-la como um bem patrimonial em sintonia
com a instituicdo museolégica que se diferencia, sob muitos aspectos, dos demais museus
do Brasil e do mundo. Essa diferenca pode ser pensada em relacdo ao préprio objeto desta
pesquisa: a doacdo. Afinal, que outro museu doa uma colecdo de seu acervo? O que
entendemos por documento e cole¢do? Quais sdo 0s seus usos e objetivos? Ha diferencas
entre as cole¢des pessoais e institucionais? Como se da o transito dos objetos nas esferas
publica e privada?

Tomando a colecdo de documentos do Museu do indio, desenvolvemos, no
segundo capitulo, um dialogo com o Povo Parintintin. Quem é esse Povo e como ele vai se
constituir no parceiro do primeiro termo de acordo bilingue com o Estado brasileiro? Quais
os elementos que podemos identificar como importantes para que esse acordo fosse
efetivado? Nesse didlogo, consideramos as violéncias sofridas pelos povos indigenas e as
pressdes internacionais no sentido de garantir os direitos humanos e das minorias étnicas
no Brasil, que foi um dos grandes instrumentos para o inicio do processo de demarcacao de
terras indigenas no Brasil.

O terceiro capitulo apresenta os sentidos da colecéo, os efeitos da doacgéo feita pelo
Museu do indio e o inventario sumério da Colecio Waud Kracke doada ao Povo
Parintintin. A discussdo, neste capitulo coloca em pauta a relacdo da digitalizacdo de
acervos e a construgdo da memoria social.

Reunimos, por fim, a partir desses questionamentos, as consideracdes apresentadas
ao longo de nosso relato e que acreditamos possam sinalizar os problemas ocorridos no

ambito do Acordo e as indicagdes de solugdo para que ele possa ainda ser bem sucedido.
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1 ACERVO DA CULTURA PARINTINTIN E O MUSEU DO INDIO

Neste capitulo visamos promover um dialogo entre algumas nogdes sobre o0s
conceitos de documento e de colecdo e o percurso de criacdo do Acervo da Cultura
Parintintin, ao identificarmos os atores envolvidos no processo de selecdo dos documentos
que compdem a colecdo doada aos Parintintin, no ambito do Termo de Acordo de
Cooperacao (Brasil, 2007), principalmente a colecdo do antrop6logo Waud Krack.

Cumpre, de inicio, argumentar que um dos principais atores engajados no referido
processo de selecdo foi 0 Museu do indio, instituicdo estatal que vem, desde o comeco da
década de 1950, promovendo a gestdo de relevantes cole¢des de cunho etnolégico,
esforcando-se por salvaguardar a producdo cultural (em seu sentido mais amplo)
armazenada nas memdarias documentarias sobre as sociedades indigenas, nesta conjuntura
historica em que é possivel observar a transformacéo da sociedade analdgica em sociedade

digital.

O Museu do indio est4 interessado em criar um Centro para registros linguisticos e
culturais indigenas na cidade do Rio de Janeiro, onde cépias dos materiais dos
acervos e projetos de documentacdo linguistica e cultural e de pesquisadores,

brasileiros e estrangeiros, serdo depositadas. (Brasil, 2007. Paragrafo terceiro)

1.1  Repensando as no¢Oes de documento e colecéo

Ndo é possivel ignorar o fato de que a nocdo de documento ndo possa ser
confundida com o objeto valorizado como testemunho e prova de uma acgdo cultural.
Segundo Dodebei (2001, p. 59-60), “utilizando o senso comum, aceitamos que ndo s6 0s
textos criados com a finalidade de prova, mas 0s monumentos naturais, 0 espaco terrestre,
0 universo podem também ser considerados documentos, se assim decidirmos” Qual seria

entdo o conceito de Documento? Ainda em Dodebei:
Cidades, florestas, animais, a mUsica, a pintura, a escultura, as formas conjuntas da
danca, da Opera, do teatro, a fotografia, a imagem cinematogréfica, digital,
microscopica, telescopica, o gesto enfim, podem ser documentos e fazerem parte
do patrimdnio cultural da humanidade. O que distinguiria uma pedra de um
documento? Qual a diferenca conceitual entre um automével e um documento?
Vamos nos deslocar a Londres, entrando pela ala esquerda do Museu Britanico e,

em meio a um aglomerado de visitantes deparamo-nos com uma lasca de pedra.
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Do outro lado do continente, em Detroit, na América do Norte, apreciamos um
modelo Ford, conversivel, que ndo circula mais nas ruas. Retornando ao nosso
pais, resolvemos passar um final de semana em Ouro Preto, Minas Gerais. Do que
estamos falando? De objetos, de cidades ou de documentos? De ambos, com
seguranca. (Dodebei, 2001, p. 60)

Documento € um valor, assim como patriménio. Ambos substantivos geralmente
ocupam 0 espago dos objetos valorizados. Como um meténimo, documento ocupa, na
maioria das vezes, 0 lugar da expressdo ‘registro de informagdo’ ou registro documental’.

Tomando como exemplo uma peca do acervo analisado,

Fita 19 — Maria Novaes Kujata'i, conversa sobre Ipaji-ngandupi‘quara.. Filho de Maria

Elena nasceu como espirito de toca-disco. Catarina: sonhos, lguaka ombojihu mimico'ga.

podemos verificar que trata-se do registro em &udio de narrativa Parintintin. A gravacao da
conversa permitird que possamos ouvi-la e reproduzi-la tantas vezes quanto o suporte
material que fixou o objeto (a conversa) permanecer integro. Mas, ao gravar a conversa, 0
mediador ja deseja obter um registro da memoria Parintintin. E, ao fazer parte de uma
colecdo e ser valorizada como documento no Museu do Indio, a ‘fita 19° pode ser
considerada um registro documental (desejo do mediador) ou patrimonial (desejo da
comunidade de producdo). A valorizacdo patrimonial exige que haja consenso na selecdo
de quais objetos a comunidade escolhe como representativos de sua singularidade cultural.

Michel Melot (2004) diz que “o objeto patrimonial é, simplesmente, o objeto gracas
ao qual uma comunidade existe. Ela [a comunidade] precisa do objeto para existir e ele [0
objeto] precisa dela para existir enquanto patrimdnio. O seu reconhecimento e sua gestao
escapam & apropriacdo ou a decisdo individual”. O valor patrimonial é entdo da ordem do
coletivo, da coletividade.

N&o € por outra razdo que Jose Ribamar Bessa Freire (2008), em “Tradicdo Oral e a
Canoa do Tempo”, comenta sobre a valorizacdo da tradicdo oral em documentos e
patrimdnios. Durante muito tempo, a historiografia considerou os povos agrafos como
‘povos sem histéria’ ou povos pré-historicos, devido a exclusiva falta de ‘literacidade’, isto
é, de uma pratica sistematica de leitura e escrita. O uso do documento oral s6 muito

recentemente passou a ser incorporado pela etnohistoria:
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Quanto a tradicdo oral, sua coleta organizada e sistematica realizada em algumas
regides tem permitido trabalha-la como um documento digno de credibilidade e
passivel de ser submetido a critica, através do conhecimento intimo do género
discursivo em questdo, sua tematica, suas técnicas, seus codigos e estereotipos, 0
publico e o que espera dos transmissores da tradicdo, as circunstancias da narracéo
e 0 conhecimento da lingua em que a tradicdo é veiculada.

Moniot (1979, apud Bessa, 2008) propGe trés vias de critica a tradicdo oral: uma
critica ‘textual’, capaz de julgar o grau de fidelidade, as condi¢es e circunstancias em que
o material foi coletado e as caracteristicas linglisticas do texto; uma critica ‘sociolégica’,
que busca identificar a funcdo social da tradi¢do oral e observar a origem social, 0 estatuto
e o papel dos seus responsaveis; e, finalmente, uma critica ‘cultural’, que analisa as

categorias conceituais a partir das quais o real é apreendido.

Ainda em Bessa (2008):

E desta forma que o sentimento de impossibilidade de reconstruir a memoria dos
povos sem escrita esta sendo reformulado. Ndo como "uma atitude vingativa" em
relacdo ao colonizador, como situa apropriadamente J. Ki-Zerbo, especialista em
metodologia da Histdria da Africa, nem como "uma simples manifestacéo afetiva"
em relagdo ao indio, como esclarece Natan Wachtel. E nem muito menos como
uma operacdo de troca de discursos, contrapondo uma ideologia a outra ideologia
(Wachtel, 1971, p.18). Mas incorporando fontes antes desprezadas como um
exercicio vital da memoria para varrer o campo do passado e reconhecer suas

préprias raizes.

Os museus e 0s novos centros de documentacdo e informacdo indigenas vém
demonstrando que os registros da tradicdo oral, sejam textuais, sonoros ou visuais vao
compor conjuntos nos quais as pecgas (0s objetos culturais) desenvolvem conversas entre si
e com o publico que as pesquisam, somente possiveis por esta articulacdo documentaria

caracteristica das colegdes.

A ideia de colecdo é entendida por Pomian (2000) como um conjunto de objetos
naturais ou artificiais afastados de seus circuitos originais de utilizacdo, colocados sob uma
protecdo especial e expostos num espaco particular. Assim, a memdria pode ser também
representada por suportes que, diferentemente da memoria de nosso corpo, sdo passiveis de
serem reproduzidos em sua versdo idéntica ao ato de criagdo. Segundo ainda Pomian, 0s
objetos de colecdo inserem-se ndo sO nas relagcdes entre aquém e além, como também

naqueles que unem 0s mortos aos vivos, 0 passado ao presente. Os objetos de uma cole¢ao
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fazem a ponte entre dois mundos e é nessa relacdo que podem ser potencializados tanto a
lembranca quanto o esquecimento, principios indissociaveis da memoria. Esses objetos
selecionados por um colecionador devem, entdo, ser expostos ndo apenas ao olhar dos

deuses e dos demonios, mas ainda dos préprios seres humanos (Pomian, 1984b, 2000)

Assim sendo, uma pega de ceramica Parintintin deixa de significar e de ser bela por
si propria e passa a fazer parte de uma nova narrativa ao lado dos demais objetos que a
cercam numa sala de exposices. Segundo Castro (apud Ribeiro, 2012, p. 116), “as
colecdes trazem os valores atribuidos por seus colecionadores. Esses valores podem ser
estendidos e atrelados as construgdes coletivas retomando a lembranga de todo um grupo
social e refletindo os valores das sociedades de um determinado periodo”. Ribeiro, no

ambito de sua pesquisa sobre analise de objetos de cole¢do, nos diz que:

A partir da andlise dos objetos colecionaveis, procuramos perceber quais as
narrativas experenciadas pelos sujeitos, tendo como pano de fundo o quadro social
das memorias coletivas. Ao tracar as trajetorias informacionais desses objetos de
colecdo visamos a construgdo/representacdo de suas configuragbes (arranjo,
classificacdo e manipulacdo), identificando os processos de constituicdo e os
mecanismos de apropriacdo que 0s sujeitos elaboram para categorizar objetos
materiais e imaginarios. Ao analisar colecfes [...] possibilitamos a aplicacdo das
categorias-chave das praticas colecionistas: colecdo, colecionador, objeto, objeto

de colecéo e lugar de memoria. (Ribeiro, 2012, p. 115)

Tradicionalmente, o conceito de documento, ao qual se associam as nogdes de
indice e de testemunho, no dizer de Ricoeur (2000, p. 222), alcanga maior precisdo ao
“constituir par com a [no¢ao] de monumento”. Lembra esse pensador que Le Goff (1990)
havia iluminado para todos nds a aventura cruzada de tais conceitos — o documento,
considerado nocdo menos zelosa em por em relagdo a gloria do heréi ou de uma
comunidade, teria inicialmente levado a melhor sobre o monumento de finalidade
laudatéria. Contudo, sob o prisma de uma critica ideoldgica, o documento ndo se revelaria
menos impregnado de carga valorativa do que 0 monumento; nessa constatacéo se funda a
defesa do conceito misto de documento-monumento.

Regina Abreu (1998), acerca da historia da Colecdo Miguel de Calmon, que
constitui ainda na atualidade a maior cole¢do adquirida pelo Museu Histérico Nacional,
verificou que os objetos que a integram eram apresentados ao publico visitante como

provas de um discurso saudoso dos proprios profissionais daquela instituicdo museoldgica.
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Esse imenso acervo (abarcando joias, telas, mobiliarios, lustres, documentos fotogréficos,
esculturas, brasdes e obras impressas) passou a ocupar uma sala especial naquele Museu. A
vilva de Calmon (Alice Calmon), doadora do acervo foi, como condi¢do expressa para
efetivar a entrega da colecdo, durante muito tempo, a responsavel direta pela curadoria
desse acervo. Essas préticas de valorizacdo da memoria das elites, no passado, suscitaram
especial curiosidade da pesquisadora, levando-a a pensar, com o0 apoio da leitura de Pierre
Nora (1994), como se constituem os lugares de memoria, e quais seriam as disputas entre o
que lembrar e 0 que esquecer.

Sob a perspectiva da Arquivistica e considerando a sociedade da escrita, a colecao
vista como um conjunto de objetos reunidos por um colecionador, ndo tem sentido para 0s
arquivos, pois estes devem reunir fundos documentais produzidos pela acdo administrativa
ou da vida de um 6rgdo, de uma instituicdo ou de uma pessoa formando, assim, um todo
organico (Cook, 1998; Heymann, 1997, 20052, 2005b) Em nossa dissertacdo de mestrado
denominamos organicidade a qualidade que os documentos de arquivo possuem de
representar, a0 mesmo tempo, a unidade e o conjunto de um fundo com suas seéries,
subséries e unidades de informacdo ou, poderiamos dizer, como um grau diferenciado de
fragmentacdo (Silva, 1999). Essa organicidade peculiar aos arquivos € sustentada pelo

principio denominado respect des fonds:

O principio do respect des fonds ou principio da proveniéncia é
considerado universalmente como a base da arquivistica tedrica e pratica;
[...] fora do respect des fonds, todo trabalho arquivistico serd arbitrario,

subjetivo e desprovido de rigor (Duchein, 1986, p. 16)

Segundo Duchein, de acordo com esse principio, ndo podemos reunir em um
mesmo fundo documentos de origens diferentes. Formulado pelo historiador francés
Natalis de Wailly, entdo Chefe da Secdo Administrativa dos Arquivos Departamentais do

Ministério do Interior em 1841, o referido principio preconiza que devemos

[...] reunir os documentos por fundos, isto &, reunir todos os titulos
(todos os documentos) provindos de uma corporacao, instituicdo, familia ou
individuo, e dispor em determinada ordem os diferentes fundos [...]
Documentos que apenas se refiram a uma instituicdo, corporagdo ou
familia ndo devem ser confundidos com o fundo dessa instituigdo, dessa

corporacédo ou dessa familia [...]"(Duchein, 1986, p. 16)

24



A obediéncia a tal principio, também denominado Principio da Proveniéncia - por
ndo caber o arquivamento de documentos provenientes de instituicGes e/ou atividades
diferentes em um mesmo fundo arquivistico - € o0 que sustenta a colecdo como algo
artificial e, portanto, ndo adequado a préatica arquivistica.

Esse principio, que permite a preservacdo dos conjuntos documentais de modo
organico, estabelece que os documentos arquivisticos representativos de determinada
atividade, ndo podem ser analisados isoladamente, pois, mesmo que haja um documento
com valor isolado: historico, juridico, artistico entre outros, é no &mbito do conjunto a que
pertence que ele terd sentido e valor probatério.

E o principio do respeito aos fundos, ainda, que possibilita apreender as diferentes
partes que representam o seu conjunto (arquivo) sob formas distintas e separadas umas das
outras (fundos, série, subsérie), que, pelo seu relacionamento entre as partes, constitui a
unidade do conjunto arquivistico.

As relacdes entre as partes, a partir da producdo continua de registros, permitem a
organicidade dos acervos, tornando-a fator essencial dos arquivos, pois é a manutencdo da
sucessividade e interacdo das partes que ird assegurar o entendimento do conjunto a que
pertencem. Sem essa relacdo entre as partes, os fragmentos teriam pouco valor
arquivistico; e sem que representem o todo, sdo apenas um ponto de partida para a sua
representacdo. Portanto, a producdo continua dos registros, resultante dos atos
administrativos, constitui o processo central do relacionamento e do estabelecimento dessa
conexao parte-todo, impossivel de ser entendida se dividida, se fragmentada.

Do ponto de vista das teorias arquivisticas, a integridade e a organicidade
representam, assim, as qualidades principais de todo o processo de gestdo de arquivos. Do
contrério, teriamos apenas cole¢fes de documentos que somente podem indicar os atos
registrados sem que a leitura dessas partes nos permitisse formar uma narrativa. Cada uma
das partes substitui-se e com isso suprime a anterior, sendo por sua vez substituida e
suprimida pela parte que Ihe segue.

Segundo Bellotto (1991; 2007), € preciso considerar as caracteristicas juridicas, de
seriacdo, de unicidade e objetividade dos documentos de arquivos, como elementos de
sustentacdo e diferenciacdo das instituicdes de cultura, como museus e bibliotecas, sendo o
seu elemento juridico sustentado pelo fato dos documentos serem produzidos sob uma

intencionalidade de prova e de testemunho, que, por sua vez, serdo incorporados ao
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arquivo, dentro de um processo “natural” de producdo e acimulo seriado, também posto
em discusséao por Ricoeur (2000).

Um dos desdobramentos da integridade e da organicidade propiciado pelo principio
de respeito aos fundos, consiste em certo descaso com relacdo ao conceito de colegdo. Por
outro lado, é importante termos em mente que a aceitacdo de tais regras no campo da
Arquivistica ndo basta para evitar a arbitrariedade e, portanto, anular a artificialidade que
julgamos existir nas colecdes.

Mas, nosso objeto de analise é complexo e envolve registros de tradigdo oral
custodiados por um museu. Assim, as diferencas entre arquivos, bibliotecas e museus
desaparecem e o0 acervo produzido e preservado por Waud Kracke ndo deve ser analisado
nem como um arquivo, nem como uma colecdo de uma biblioteca ou de um museu. Antes,
0 acervo do antropélogo deve ser apreendido como um riquissimo banco de dados sobre a
cultura Parintintin que precisa ser lido, preservado e colocado a disposic¢do do publico e de

seus maiores interessados, os Parintintin.

1.2  Constituicdo e destino da Colecdo Waud Kracke

A Colecdo Waud Kracke foi objeto do acordo histérico de cooperagédo (Processo n°
08786368/07 — MJ / FUNAI / MI) estabelecido entre o Museu do indio, entidade
subordinada ao Ministério da Justica como parte da Fundag&o Nacional do indio (FUNAI)
e a Organizacdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas (OPIPAM). Compreende um
conjunto documental de enorme relevancia para a etnologia brasileira correspondente ao
acervo do referido antropdlogo, que vem trabalhando junto aos Parintintin desde 1966.

Doutor em Antropologia e graduado em Psicanalise, membro da Associacdo
Americana de Antropologia e da Associagdo Brasileira de Antropologia, Waud Kracke
participou, na qualidade de pesquisador convidado, do processo de demarcacdo da Terra
Indigena Parintintin, em 1985. Veio a publicar, dentre outros trabalhos, Force and
persuasion: leadership among the Parintintin Indians of Brazil (Kracke1978)

A colecdo em apreco pde em evidéncia a riqueza e a singularidade dos saberes e
dos fazeres dos Parintintin e d& testemunho do trabalho de selecéo realizado por aquele
antropologo e eminente professor da Universidade de Illinois (Chicago) sobre esse povo

indigena brasileiro.

2 Consultar Waud Kracke, Fonte: Instituto Socioambiental | Povos Indigenas no Brasil ,
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/parintintin/print, Acessado em: 16/12/2012.
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E importante salientar que o Museu do indio ndo apenas tem resguardado e
divulgado essa colecdo, mas também reline os registros sobre essa minoria étnica coletados
e processados a partir das atividades levadas a efeito, nos ultimos anos de 1922 e 1923,
pelo Servico de Protecdo aos indios (SPI), e os registros fotograficos e sonoros produzidos
nas décadas de 1980 e 1990 por diversos pesquisadores, dentre 0s quais o antropélogo e
atual diretor desse Museu, José Carlos Levinho, que foi encarregado de coordenar 0s
trabalhos de identificagdo das Terras Indigenas “Nove de Janeiro” e “Ipixuna”, habitadas
pelos Parintintin.

O acervo que foi possivel constituir, segundo informacdes obtidas no Museu do
indio, abrangem — além da Colecdo Waud Kracke — pelo menos dois albuns fotogréficos,
um video, 97 cds (compact disks) de audio e um volume bastante expressivo de
documentos impressos e manuscritos. As fronteiras que diferenciam conceitualmente os
arquivos das cole¢des sdo cada vez menos visiveis, como atesta esse conjunto documental.

As dificuldades tém sido também percebidas na distin¢do adotada usualmente entre
0s acervos publicos e os privados - sobretudo nos ultimos, quando sdo incorporados as
instituices publicas de guarda permanente. Essas dificuldades, no entanto, muitas vezes se
constituem em erro, pois poucos sdo de fato capazes de compreender que 0s registros
produzidos por funcionarios publicos no exercicio de suas fungdes sdo, por natureza, de
propriedade do 6rgdo a que estes estdo subordinados. Sdo ou podem assim ser
considerados como documentos publicos.

Sem que se constituam em documentos publicos propriamente ditos, ndo nos parece
dificil admitir que tais registros possam auxiliar de maneira muito significativa nas
diferentes leituras que possamos fazer sobre um dado acontecimento. Por tais razdes,
mesmo considerando a inexisténcia juridica que confira a esses registros pessoais 0 seu
caréater institucional, ndo podemos depreciar essa sua interferéncia.

Embora essa afirmativa ndo se configure em novidade, quando as fungdes
desenvolvidas estéo restritas as atividades burocraticas evidentes, 0 mesmo ndo ocorre se
essas atividades forem executadas por professores e pesquisadores ligados as diferentes
instituicdes de ensino e pesquisa publicas, sobretudo aquelas atividades que ndo acontecem
no interior das instituicdes, isto &, estdo geralmente sendo executadas em campo, tal como
se verifica com maior frequéncia nas pesquisas produzidas em Ciéncias Sociais, mais
notadamente em Antropologia.

Sob esse aspecto existe, ou tem sido assim percebida, uma imprecisdo quanto ao

que seriam o direito autoral e o direito de propriedade (Lei n® 9.610, de 19 de fevereiro de
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1998). E fundamental que tenhamos um conhecimento mais claro sobre essas questdes,
pois as atividades de pesquisas desenvolvidas em campo, por exemplo, pelos antrop6logos
com vinculos funcionais junto as diversas universidades publicas, sdo atividades inerentes
as suas competéncias de funcionarios publicos.

Em sintese: o que eles desenvolvem corresponde a fungdes proprias ao seu cargo
publico. Possuem salérios, espacos fisicos, infra-estrutura, recursos financeiros, materiais e
humanos que lhes permitem exercer tais funcdes. Convém reforcarmos que, se a
propriedade do que eles produzem é da instituicdo de ensino a que estdo vinculados, a
autoria é, indiscutivelmente, de quem produziu intelectualmente.

E importante também sublinharmos que os recursos financeiros disponibilizados
em nome desses funciondrios pesquisadores, pelas diferentes instituicdes nacionais e
internacionais de fomento as pesquisas, s6 sdo viabilizados, na esmagadora maioria das
vezes, em razdo do vinculo funcional de quem solicita o financiamento, com uma
instituicdo publica de ensino e pesquisa. Ndo fossem essas subordinacBes, e as suas
competéncias funcionais, dificilmente eles teriam acesso a tais recursos para pesquisas.

Mas como essa discussdo se enquadra em nossa investigacdo? Os registros tidos
como particulares, como os que compdem a colecdo doada aos Parintintin pelo Museu do
indio, tém sido cada vez mais valorizados pelos profissionais de diferentes areas, mas
sobretudo pelos que tém formacdo em Ciéncias Humanas e Sociais, como fontes
importantes para 0s seus estudos.

Embora uma parcela significativa desses registros documentais ndo possa ser
classificada como particulares, pois representam atos das fun¢des publicas, que foram
retirados indevidamente de suas instituicdes, a verdade é que tais situacdes sdo cada vez
mais frequentes.

Essa valorizacdo dos registros privados, assim como os estimulos cultural, politico,
social e econdmico manifestos no desejo de colecioné-los, nos possibilitam algumas
discussbes: ao serem valorizados social, politica e culturalmente, eles séo, também,
valorizados economicamente, prevalecendo a logica capitalista de “oferta e procura”.

Pouco a pouco, na medida em que o seu titular ou detentor falece, os seus herdeiros,
acreditando no valor econdmico da documentacdo, buscam a sua transferéncia e, com
maior frequéncia, a sua venda para uma instituicdo publica de guarda permanente.

Acontece que essas instituicdes publicas ja possuem um acervo tdo extenso sob sua
responsabilidade que na maioria das vezes inviabilizam novas aquisi¢cGes, por mais

importantes que elas possam ser.
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Levando em conta que os registros sob custddia dessas instituicdes sdo, por forca de
suas competéncias funcionais, considerados de valor juridico, administrativo e social que
determinam sua guarda e tratamentos técnicos especiais para conservagdo e acesso, ha de
se presumir que eles sao efetivamente imprescindiveis (Nora, 1994).

Pensados assim como algo excepcional que merece uma atencéo especial, 0s papéis
privados que venham a ser incorporados as instituicGes publicas de guarda permanente,
terdo sua importancia equiparada a dos demais registros publicos ali existentes. Nesses
casos esses registros, ainda que permanecam como sendo particulares, sdo juridicamente
protegidos de maneira especial, pois se revestem, com essa acao, de interesse publico e
social.

E nesse processo de deslocamento do particular para o plblico que, muito mais pelo
seu valor informativo secundario do que pelo produtor, residem alguns outros pontos para
nosso exame mais atento. Antes disso, porém, poderiamos nos indagar: o que é que
possuem os registros publicos que os torna tdo especiais ou diferentes?

As responsabilidades do Estado enquanto mediador das relacbes de convivéncia
social obrigam-no a dispensar uma atencdo especial ao seu principal instrumento de
mediagdo: os registros documentais. E por intermédio deles que o Estado se manifesta de
maneira muito explicita em nosso cotidiano. E por meio desses registros que nds somos
forcados a fazer ou a deixarmos de fazer algumas coisas.

Esse poder do Estado, manifestado pelos registros documentais, depende da
legitimidade, que é conquistada em parte pela existéncia da credibilidade que a eles
conferimos. Nesse contexto, considerando que ndo ha informalidade nas nossas relacdes
com o Estado, podemos afirmar que essa credibilidade é dependente da confianca de que
aquilo que se estabelece no ato documental como sendo uma vontade do poder publico seja
verdadeiramente seu.

A tal credibilidade dos papéis publicos denominamos fe publica (Amaral, 1978),
que ao Estado compete assegurar de todas as formas. E por essa razdo, com toda a certeza,
que o Direito impde como crime grave a falsifica¢do / adulteragdo de documentos publicos.
Embora tal concepcdo juridica da fé publica ndo seja imediatamente incorporada aos
registros particulares que tenham sido transferidos para uma instituicdo publica de guarda
permanente, ndo podemos negar que essa sua inser¢do pressupde uma relacdo de
equivaléncia significativa que vai justifica-lo como de interesse publico, logo, digno de um
tratamento especial diferenciado.

Se sob o ponto de vista essencialmente juridico esses registros permanecem
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particulares, o fato de estarem sob a prote¢do especial do poder pablico, com tratamentos
técnicos adequados para sua maior longevidade, permitird que eles venham a representar a
reduzida parcela dos documentos privilegiados que servirdo como referéncia na
transmissdo de valores os mais diversos, tomados como base para a constru¢do de nossas
memorias coletivas. Essa e outras questdes correlatas tém sido examinadas e devem
decerto ser aprofundadas sob a perspectiva de uma ampla reflexdo acerca da
fundamentacéo e efetivacdo, em nosso pais, do direito a memoria. Reflex&o ja iniciada por
autores de diferente formacdo académica ou cientifica, a exemplo de Chagas (2003),
Araujo et alii (2006), Bosi (1994), Chaui (1992), De Decca (1992), Erthal (2006), Kerriou
(1992), Lima e Hoffmann (2002), Louzada (1992), Paoli (1992), Meneses (1992 e
Piovesan (2007), dentre outros.

Com esse movimento, aquilo que era particular se equivale ao publico. E esse
transito que se faz presente no quadro das atividades desenvolvidas em todo o processo de
institucionalizagdo dos acervos de um museu, podendo definir o destino das colecdes.

Sem que seja possivel assegurar o pressuposto da veracidade dos documentos
produzidos pelas diferentes acdes dos poderes publicos, ou por aqueles que os representam,
0 Estado perderia a sua capacidade de ordenacdo social. Sem que seja reconhecido
enquanto um produto oficial das atividades desenvolvidas no desempenho de suas
obrigac@es, os registros por ele produzidos se constituiriam em objetos particulares que,
como tais, teriam, na origem de suas autorias, um carater de intencionalidade e
parcialidade dificil de ser aceito como objeto probatério da vontade das partes.

Se tais preceitos fazem com que quaisquer registros produzidos pelo poder publico
e seus representantes formais constituam-se em documentos de relevancia juridica
inquestionavel, uma vez que sobre eles incide a legitimidade decorrente da sua
autenticidade, os registros privados existentes nas instituicdes publicas de guarda
permanente, presumidamente, serdo revestidos ndo apenas desses preceitos, mas também
de uma capacidade de perpetuagéo, que os tornarao fontes para inUmeros usos.

Mas quais sdo entdo os critérios que orientam o enquadramento dos registros
privados nessa classe de documentos considerados como de interesse publico? O que os
transformam em fontes dignas de privilegiados cuidados para acesso futuro, inclusive
quando puderem compor uma memoria digital?

Essas possibilidades de usos, assim como as fungdes de mediadores culturais, seréo

sensivelmente potencializadas ao darem entrada nesses “lugares de memdorias™ publicas,
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pois a eles foi acrescida, simbolica e juridicamente, a fé pablica, simbolo de veracidade,
autenticidade e imparcialidade.

Assim, a luz desse conjunto de questbes, a colecdo que foi doada ao Povo
Parintintin se constituiu, originariamente, de acervos pessoais dos antropdlogos Waud
Kracke e José Carlos Levinho, que, tendo sido produzidos em fungdo de suas atividades
como funcionérios publicos, mas estando sob suas responsabilidades, retornam ao dominio

do Estado, mas podem também fazer parte dos acervos essencialmente privados.

1.3 Museu do indio: um lugar de memoria e relevancia social

Interessa-nos nesta etapa da investigacdo identificar problemas e implicacGes
emergentes na doacdo de acervos documentais de instituicbes de conservacao cultural para
centros de memoria voltados para povos indigenas brasileiros. Nesse sentido, nosso
objetivo principal consiste em langar um olhar mais fundo sobre o doador: 0 Museu do
indio.

Localizado na cidade do Rio de Janeiro, € uma das unidades da Fundacdo Nacional
do indio — FUNAI —, 6rgdo atualmente ligado ao Ministério da Justica. De acordo com o
contetido de seu portal web®, 0 Museu do indio foi efetivado por Darcy Ribeiro, no bairro
do Maracand, no Rio de Janeiro, em 1953. E a Unica instituicio oficial no pais
exclusivamente dedicada as culturas indigenas. Em 1978, o Museu do indio mudou-se do
casardo na Rua Mata Machado para o espaco atual, na Rua das Palmeiras, em Botafogo:
um prédio do século XIX, construido por Jodo Rodrigues Teixeira, empresario da industria
alimenticia do Rio de Janeiro, para sua residéncia. Tombada pelo Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), a construcdo é exemplar arquitetdnico
representativo do periodo de urbanizacio do bairro. O Museu do indio organiza mostras
temporarias de pegas e fotos, utilizando o acervo guardado em suas reservas técnicas.

Cabe a FUNALI, de acordo com o artigo 1° da Lei n°® 5.371, de 5 de dezembro de
1967, ainda em vigor:

| — estabelecer as diretrizes e garantir o cumprimento da politica indigenista,
baseada nos principios enumerados: respeito a pessoa do indio e as instituicdes e
comunidades tribais; garantia a posse permanente das terras que habitam e o usufruto
exclusivo dos recursos naturais e de todas as unidades nelas existentes; preservacdo do

equilibrio bioldgico e cultural do indio, no seu contato com a sociedade nacional;

¥ www.museudoindio.org.br/
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resguardo a aculturagdo espontanea do indio, de forma que sua evolugdo socioeconémica
se processe a salvo de mudancas bruscas.

Il - gerir o Patrimbnio Indigena, no sentido de sua conservagdo, ampliacdo e
valorizacgdo; 111 - promover levantamentos, analises, estudos e pesquisas cientificas sobre o
indio e os grupos sociais indigenas; IV - promover a prestacdo da assisténcia médica-
sanitéria aos indios; V - promover a educacdo de base apropriada do indio visando a sua
progressiva integracdo na sociedade nacional; VI - despertar, pelos instrumentos de
divulgacdo, o interesse coletivo para a causa indigenista; VII - exercitar o poder de politico
nas areas reservadas e nas matérias atinentes a protecdo do indio. Pardgrafo Unico: A
Fundacdo exercera os poderes de representacdo ou assisténcia juridica inerentes ao regime
tutelar do indio, na forma estabelecida na legislacdo civil comum ou em lei especiais.

Com vistas a tais objetivos, sobretudo aqueles elencados no inciso I -, a FUNAI
possui em sua estrutura administrativa, estabelecida pelo Decreto n® 7.056, de 28 de
dezembro de 2009, um 6rgéo cientifico-cultural, qual seja, o0 Museu do indio.

De acordo com o artigo 23, do Decreto n°® 7.056, de 2009, compete ao Museu do
indio: | - resguardar, sob o ponto de vista material e cientifico, as manifestaces culturais
representativas da historia e tradicGes das populacdes étnicas indigenas brasileiras, bem
como coordenar programas de estudos e pesquisas de campo, nas areas de Etnologia
Indigena e Indigenismo e divulgar estudos e investigacdes sobre as sociedades indigenas;
Il - planejar e executar a politica de preservacdo, conservacao e protecdo legal dos acervos
institucionais — etnograficos, textuais, imagéticos e bibliograficos — com objetivo cultural,
educacional e cientifico; Il - coordenar o estudo, pesquisa e inventario dos acervos,
visando produzir informacoes sistematizadas e difundi-las a sociedade e, em especial, aos
povos indigenas; IV - implementar acdes voltadas para garantir a autoria e propriedade
coletiva dos bens culturais das sociedades indigenas e o aperfeicoamento dos mecanismos
para sua protecdo; V - coordenar e controlar as atividades relativas a gestdo de recursos
orcamentarios e financeiros; e VI - coordenar, controlar os contratos, licitagdes,
convénios, ajustes e acordos, gestdo de pessoal, servigos gerais, material e patrimonio,
manutencdo, logistica e eventos no seu ambito.

E dentro de tais competéncias que o Programa de Pesquisa e Documentacdo do
Museu do Indio vem desenvolvendo um trabalho de tratamento técnico de seus acervos
bibliografico, textual, audiovisual e museografico, objetivando, de acordo com o
Informativo do Museu (Museu ao Vivo, 2008, p. 2-3)
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Promover o0 acesso das comunidades indigenas contemporaneas as
informagdes culturais e historicas produzidas por seus povos ou a eles
refenciadas, incluindo registros de natureza linguistica, textual, ,imagética e
sonora, como também documentos etnograficos coletados por diferentes

pesquisadores ou instituicdes.

Subordinado ao Poder Executivo Federal, como uma parte significativa das
instituicdes federais de cultura em nosso pais, 0 Museu do indio difere dos demais museus
em virtude de seu vinculo funcional ser com o Ministério da Justica, e ndo com o

Ministério da Cultura. Conforme Levinho:

O Museu esta ligado a FUNAI. Entdo dentro disso, ja naquela época a gente via a necessidade de a FUNALI, a
nossa instituicdo mantenedora; entdo nds tinhamos que estar dentro de uma ldgica; encontrar um papel
também pra gente dentro da FUNAL. Entdo, foi com essa preocupacdo que a gente passou a direcionar todas
as nossas a¢des. Passamos a desenvolver um trabalho mais sistematico com os Guarani do Rio de Janeiro. Ja
em 95 nds construimos uma casa Guarani. Estamos construindo casas Guarani aqui nos jardins do Museu por
que os indios estdo aqui. Ou seja, € um processo de consolidacdo da instituicdo que estava totalmente
destruida desde 93. Estava fechada 2 anos. N6s fomos aos poucos reconstruindo esse Museu. Entdo € isso,
esse trabalho que vocé vai ver com a prdpria doagdo que a gente faz, vai ser o resultado de um trabalho

incipiente que se inicia em 2000. (Levinho, 2011, p. 4)

A razdo inicial dessa diferenca pode ser explicada pela origem do seu acervo, que
se constituiu a partir da coleta de pecas feita pelo Servico de Protecdo aos indios, ao longo
de suas atividades junto aos diferentes povos indigenas com o0s quais teve contato no
desenvolvimento de suas atividades de atracdo e pacificacao.

Em decorréncia dessas particularidades, o Museu do Indio possui como um de seus
principais diferenciais, ndo o perfil de seu publico de visitantes, mas o fato de que entre 0s
Seus usuarios prioritarios, estdo os proprios sujeitos culturais dos objetos que expde.

Se na maior parte das instituigdes museoldgicas a predominancia € a de visitantes
as exposicBes e, em outras, exclusivamente esses, no Museu do Indio terd ainda,
pesquisadores nacionais e estrangeiros, mas sobretudo os proprios indios.

N&o ha aqui a intencdo de afirmar que o nimero de pesquisadores seja igual ao de
visitantes. N&o se trata disso. O numero de visitantes e, sem a menor sombra de duvidas,

absolutamente muito maior. O que se busca chamar a atencdo é para o fato de que o
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namero de pesquisadores é bastante significativo, sobretudo quando comparado aos dos
demais museus existentes no Brasil.

Parte dessa especificidade reside na constituicdo de seu acervo, que, aléem de pecas
etnograficas das sociedades indigenas brasileiras e de um acervo bibliografico expressivo
sobre o tema, abrange um conjunto documental arquivistico diversificado, considerado um
dos mais importantes sobre as sociedades indigenas no Brasil.

Se as instituicdes museais se sustentam socialmente pelas exposicGes dos objetos
que possuem, o Museu do indio contara para isso, além de suas pecas etnogréficas das
diferentes sociedades indigenas, com um acervo bibliotecondmico e arquivistico da maior
importancia.

Outra caracteristica importante e diferenciadora do Museu, e que lhe confere um
grau de complexidade pouco comum no mundo, e nem sempre de facil percepc¢éo, consiste
em que ele ndo lida com objetos etnograficos que pertenceram a algum tipo de sociedade
extinta ou distante, mas lida com uma cultura extremamente dindmica, proxima, presente,
viva e participativa em suas exposicoes.

Essa presenca, no entanto, ndo deve ser vista como algum tipo de obstaculo ou
problema, mas, muito pelo contrario, ela é parte do que lhe confere a credibilidade
institucional, sobre 0s seus servigos e obrigagdes sociais pouco comum.

Isso ndo quer dizer que ndo haja nas exposi¢cdes algum tipo de interpretacdo prépria
da instituicdo, mas tdo somente que essa interpretacdo encontra um interlocutor
privilegiado, a saber, o proprio sujeito sobre o qual ela fala.

Esse sujeito ajuda a promover um didlogo com cada um dos objetos expostos que,
em outro contexto, seria praticamente impossivel estabelecer. Um contexto muito mais
amplo que envolve ndo apenas as questdes da cultura material em si, mas suas dimensdes
simbdlicas diversas.

Fazendo referéncia as praticas de uma sociedade ativa e presente como as
indigenas, essas leituras envolvem também uma complexidade histérica, socioldgica,
cultural, econémica e politica. Envolve atores indios e ndo-indios de diferentes interesses.

E levando em conta esse conjunto de fatores que nos permitimos afirmar que o
Museu do Indio se constitui em uma instituico bastante particular. Essa particularidade
nos parece ficar ainda bem mais evidente quando, a partir de 1988, com a promulgacdo da
Constituicdo Federal do Brasil, as sociedades indigenas conquistam sua autonomia e uma

mobilidade nacional e internacional, permitindo que fossem efetivamente ouvidos em
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todos os espacos sociais, sobretudo naqueles que dizem respeito diretamente as suas
praticas culturais.

Um bom exemplo dessa nova relagcdo pode ser visto quando dos diversos encontros
entre os indios e 0s demais segmentos da sociedade brasileira, como os ocorridos entre 0s
estudantes de nivel basico e fundamental. Tais encontros, mesmo com certo estranhamento
inicial causado pela frustragdo em ver um “indio” de roupas, usando relogios e celulares,
falando portugués e bem articulado politica e culturalmente, aos poucos vao levar esse

publico a perceber as razdes desse estranhamento:

E importante ainda acrescentar o pablico indigena, que, de forma crescente,
também vem buscando a instituicdo como fonte de consulta, e mesmo, em
alguns casos, para uma interacdo mais direta com o Museu, atuando como
tradutores de suas culturas ao servirem de guias de visitantes nas
exposicOes e ambientes. Essa troca de conhecimentos, de saberes, vem
definindo um novo papel, que esta encontrando a sua expressdo exatamente
na relacdo dindmica do pulblico com seu acervo e com 0s povos que 0
produziram. (LEVINHO, 2000, p. 07).

Esses alunos passam a perceber como 0s eventos histdricos decorrentes da
convivéncia social entre diferentes sdo responsaveis por uma infinidade de outros
acontecimentos, muitos dos quais bastante violentos, como 0s que determinam quem é ou
ndo importante para uma sociedade, 0 que € ou ndo importante, 0 que € 0 COMO um
determinado grupo social deve ou ndo agir, viver, acreditar.

Sdo, assim, capazes de iniciar uma reflexdo sobre a construcdo social dos
preconceitos e de se dar a oportunidade de entendimento de que é possivel existir
qualidade de vida dentro de grupos sociais que se organizam e valorizam praticas
diferentes daquelas que nés valorizamos.

E em raz&o dessa dinamica que a proposta sustentada pelo Museu do indio de servir
como instituicdo de conscientizagcdo nacional sobre a realidade dos povos indigenas no

Brasil se faz sempre atual e desafiadora:

A exposicdo com que foi inaugurado [...] foi planejada em todos os seus
pormenores, tendo em vista proporcionar uma visao sintética e objetiva da
vida de nossos indios, de sua variedade de linguas e tradi¢cdes culturais, e,
sobretudo, de modo a quebrar estere6tipos correntes sobre o indio, que se

vao generalizando na populacdo, divulgados pelo cinema estrangeiro e por
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outras fontes. Assim, o preconceito de que o indio seja necessariamente
rude, preguigoso, vingativo e tantas outras falacias frequentemente
repetidas sdo desmoralizadas sem referéncia explicita a ela através de
mostruarios que documentam a delicadeza e o alto grau de elaboracdo de
certas artes indigenas, cenas diarias da vida nas aldeias que salientam os
esforcos que eles despendem para prover a subsisténcia e a diferenca entre
a vida do indio isolado, ainda isento de contatos com a civilizagdo e de

indio ja enganchado em nosso sistema econdémico. (RIBEIRO, 1953, p. 4)

O sucesso, para os que compartilham dessa leitura sobre a proposta do Museu do
indio em sua origem, alcancado hoje pela instituicdo, nos parece ter sido o resultado de

uma integracdo em vias de aperfeicoamento dos setores que 0 compdem na atualidade:

O que estava em pauta, portanto, era a construgdo de uma outra narrativa,
na qual a alteridade deveria ceder lugar & identificacdo ou, em termos
contemporaneos, ao reconhecimento de que o “nds” ¢ o “outro” partilham
um mesmo lugar de pertencimento em relacdo a denominada ‘“natureza
humana”. (CHAGAS, 2003, p.225).

Considerando as experiéncias dessas acdes de cooperacdo com 0s povos indigenas,
somos capazes de entender essa postura pro-ativa do Museu do indio. Se na sua origem
tinha como funcdo a producdo do conhecimento para subsidiar as agdes do contato com 0s
povos indigenas, ao longo de sua existéncia sera conduzido para outras atividades que,
embora diferentes daquelas, permitem a instituicdo uma projecéo antecipada na conducao
de outras responsabilidades e fungdes que, tal como as de sua origem, auxiliam na
execucdo de suas competéncias formais sim, mas também numa referéncia de acesso a um
conjunto significativo de objetos, livros e registros para as sociedades indigenas.

Em um trabalho apresentado ao Forum Especial 2, intitulado “Os museus
etnograficos no contexto da antropologia contemporanea” realizado dentro das atividades
da reunido da Associacédo Brasileira de Antropologia no ano de 2000, José Carlos Levinho,
ja diretor do Museu do indio, afirma que as pesquisas realizadas pela instituicio até aquele

momento

Restringem-se a temas de interesse e ao grau de satisfacdo do usuério pelos
produtos oferecidos. Ndo conseguimos, ainda, desenvolver trabalhos mais

elaborados, no que se refere a percepcdo do publico em relagdo aos
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conteddos que lhe sdo apresentados, pelos diferentes servigos. Esta é uma
etapa que estad se iniciando agora. Para se ter uma idéia, somente em abril,
apo6s 6 anos de trabalho, foi possivel montar uma exposicdo tecnicamente
correta, ou seja, com contetdo e técnica museografica adequadas. (Levinho,
2000, p.7)

Esse espaco de tempo de aproximadamente 12 anos entre a sua fala no Férum, e a
apresentacdo dessa tese ndo deve ser visto como um tempo suficientemente longo para a
consolidacdo de uma pratica técnica de qualidade, sobretudo quando este se refere as
atividades t3o complexas quanto as desenvolvidas pelo Museu do indio na atualidade.

Ao longo dos Gltimos dez anos, aproximadamente, o Museu do Indio parece vir
reconquistando um prestigio social que ultrapassa os circuitos académicos, usuarios
tradicionais da Biblioteca e do Setor de Arquivo dessa instituicdo. Ele hoje possui uma
dindmica que em nada nos permite lembrar os anos de 1993 a 1995, periodo no qual ficou
fechado para todo o publico externo.

As razbes que levaram a instituicdo a uma decisdo dessa natureza, como a do seu
fechamento, possuem diferentes origens, mas sobre algumas das quais podemos aqui nos
posicionar. Sem que tenhamos a necessidade de retroceder muito na sua histéria ou nos
pormenores da instituicdo, buscamos alguns dos referenciais que julgamos importantes na
conducao de nossa investigacao.

O Museu do Indio que conhecemos hoje teve sua proposta de criagdo dez anos
antes de sua institucionalizagdo por meio do Decreto-Lei n° 5.540, de 20 de junho de 1943.

Instituido formalmente como parte da estrutura administrativa do Servico de
Protecdo aos Indios (SPI), o Museu do indio foi inaugurado no dia 19 de abril de 1953,
quando teve como parte de suas competéncias, além das atividades de comunicacdo com a
sociedade, comum a todas as instituicdes do género, oferecer uma maior visibilidade sobre
a realidade das sociedades indigenas brasileiras daquele momento.

Uma das principais razfes da sua institucionalizacdo pode ser justificada pelo
volume do acervo etnografico acumulado ao longo dos anos de contato e estudo junto as
sociedades indigenas, pelas diferentes atividades desenvolvidas pelos projetos de
instalacdo das linhas telegraficas, pelo Servico de Protecdo aos indios e pelo Conselho
Nacional de Protec&o aos indios (CNPI).

No processo de interiorizacdo da ocupacéo da regido central e norte do Brasil, uma

série de atividades, como a construgdo das linhas telegraficas e reforcos das nossas
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fronteiras, trardo a tona as questdes envolvendo as especificidades politicas, econdmicas e
culturais do pais e das diferentes sociedades indigenas existentes no territorio brasileiro.

No conjunto das atividades desenvolvidas pelos 6rgdos do Estado nesse processo de
contato, e por vezes nada amistosas, produziu-se uma infinidade de registros que, a partir
de suas competéncias especificas, serdo acumulados no interior dos respectivos setores
administrativos.

Se nesse primeiro momento o volume de registros se refere aos procedimentos
administrativos, em outro momento posterior, serd acrescido de pecas etnograficas
pertencentes aos povos indigenas com os quais tiveram contato. A medida que o contato
com esses povos se intensifica, e os esfor¢os para o entendimento de suas préaticas e
necessidades passam a ser encarados como instrumentos estratégicos da acdo do poder
publico central, o volume dessas pecas culturais ganha propor¢fes que ndo so passam a
justificar a criacdo de um 6rgdo especifico para o seu acondicionamento, como também
exige um trabalho técnico especializado de catalogagdo que permita qualificar as agdes dos
diferentes agentes publicos em contato com tais sociedades.

E, pois, em razdo dessa dinamica administrativa que o Museu do indio &, ainda
hoje, visto também ndo apenas enquanto museu, mas também como um dos mais
importantes centros de documentacdo do Brasil sobre as sociedades indigenas. Essa
“dupla” identidade ¢ o resultado de um processo de pesquisas levado a efeito pela entdo
Secdo de Estudos, a que inicialmente o Museu esteve vinculado.

A Secdo de Estudos, que tinha como competéncia subsidiar as a¢des do Estado a
partir das pesquisas etnograficas e linguisticas, foi, ao longo de sua existéncia, ndo apenas
produzindo registros em seus diferentes géneros (orais, cartograficos, fotogréaficos,
cinematograficos e também textuais), mas também colecionando objetos produzidos pelos
povos indigenas com 0s quais teve contato.

Se tal dindmica de producdo do conhecimento observavel no interior da Secéo de
Estudos era o que qualificava as acfes dos agentes em contato direto com as sociedades
indigenas e o sucesso atribuido a politica indigenista da época, até o final da década de
1950, a transferéncia da Capital Federal do Rio de Janeiro para Brasilia em 1960 e, em
seguida, em 1963, a transferéncia da Se¢do de Estudos e, ainda, 0 inicio mais sistematico
de um movimento politico que conduziu o Brasil para um regime ditatorial, fizeram com
que o Museu do indio n4o apenas seja isolado politica e administrativamente, mas também
perdesse uma parcela significativa de seu quadro técnico profissional diretamente ligada as

atividades de pesquisa e producédo do conhecimento.
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Em 1967, o Conselho Nacional de Protecdo aos indios foi extinto e, em seu lugar
foi instituida a Fundac&o Nacional do indio (FUNAL), pela Lei n° 5.371, de 5 de dezembro
de 1967, que buscava resolver as questdes internas de disputas em torno das terras
ocupadas pelos povos indigenas; resultou também das necessidades de se oferecer uma
resposta as pressdes internacionais crescentes, decorrentes de denlncias cada vez mais
frequentes sobre a violacdo dos direitos humanos a que os povos indigenas estavam
sujeitos.

Cabe ainda lembrar que em 1967, j& na administracdo da Fundacdo Nacional do
indio, praticamente todo o acervo administrativo e de pesquisas transferidos do Rio de
Janeiro para a nova capital do pais foi completamente destruido por um incéndio que,
embora formalmente sem culpados pela falta de um inquérito, foi tido como um ato

criminoso, envolvendo interesses fundiarios.

O incéndio criminoso que destruiu sete andares do edificio do Ministério
da Agricultura em 16/06/1967, transformando em cinzas arquivos, filmes,
gravacbes e artefatos, nunca foi investigado por historiador ou
antropdlogo. O incéndio ocorreu depois da instalagcdo da CPI do SPI, pelo
Ministro do Interior, Albuquerque Lima (FREIRE, 2005, p. 21)

Segundo ainda Carlos Augusto da Rocha Freire, autor da obra citada,

Um escritor americano, Lance Belville, esteve pesquisando o acervo antes
do incéndio, tendo copiado muitos documentos (OESP, 8/06/1967).
Entretanto, desconhecemos qualquer obra desse autor sobre os indios ou a

politica indigenista brasileira. (Freire, 2005, p. 21)

Esse conjunto de fatores levou gradativamente o Museu do indio para uma situagéo
de total desprestigio e abandono, e permitiu que Carlos Araujo Moreira Neto, ao discutir
em 1978 a situacdo do recém-criado Centro de Documentagdo Etnoldgica, assim se

expressasse:

Além disso, da parte do 6rgdo mantenedor, a FUNAI, parecia evidente
uma incompreensdo béasica ou, pelo menos, um profundo desacordo
quanto a natureza, aos programas prioritarios e a prépria importancia e

instrumentalidade do Centro para as populagdes indigenas e para 0s
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propdsitos mais gerais de ampliagdo do conhecimento (Moreira Neto,
1979, p. 13)

O Centro de Documentacdo Etnoldgica, criado em 1978, foi submetido a
apreciagdo da Fundagio Nacional do Indio em 1974 pelo Etnologo Carlos Aratjo Moreira
Neto, que propds um programa de preservacao e organizacdo do acervo, como resposta a
imperiosa necessidade de se minimizarem as consequéncias dos prejuizos sociais
decorrentes do incéndio precedentemente referido.

O acervo, objeto da proposta do Centro de Documentacdo Etnoldgica, foi
construido, sobretudo, a partir dos papeéis que se encontravam depositados nas diferentes
estruturas administrativas da FUNAI e que foram recolhidos para as dependéncias do
Museu do indio.

E importante notarmos que talvez o maior mérito da proposta do etnélogo nio
estivesse necessariamente na justificativa dos usos do acervo pelas diferentes areas de
interesse ali existentes, uma vez que tais usos ja eram efetivados em parte pelos proprios
funcionarios da Secdo de Estudos, mas, sobretudo, na percepcdo de que uma parte
significativa dos registros perdidos no incéndio de 1967 poderia ser recuperada em outras
instancias administrativas do &rgdo indigenista, espalhados no territdério nacional
predominantemente no norte brasileiro.

Conquanto “a idéia de que seria possivel a organizacdo de um arquivo para cada
grupo indigena” nao fosse algo desejoso para alguns, e o sinistro tivesse sido considerado
um lamentavel acidente, o relato da situacdo dos arquivos nas Inspetorias Regionais

poderia, em situacdes politicas diferentes, justificar sua urgéncia e pertinéncia:

A primeira escala dessa viagem confirmou as expectativas mais pessimistas
no tocante a preservacdo de documentos: a Delegacia Regional do Maranhdo,
poucos meses antes de minha chegada, havia vendido como papel velho todo
0 seu arquivo. Perdeu-se assim, irremediavelmente, toda a informacédo
produzida ou arquivada naquela agéncia desde a época da criagdo do Servico
de Protecdo aos Indios. A gravidade do dano deve ser estimada com a
consideracdo adicional de que o Maranhdo é uma das areas indigenas mais
complexas e importantes do ponto de vista etnoldgico e indigenista. (Moreira
Neto, 1979, p. 13)
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Vale observar que, embora formalmente proposto em 1974, mas instituido somente
em 1978, o Centro de Documentacdo Etnoldgica teve as atividades de identificacdo dos
registros documentais iniciadas em 1975. De acordo com Moreira Neto (1979, p. 13) as
razdes dessa situacdo foram as de que “pelo ndo reconhecimento explicito de mobilizar
recursos para essa finalidade no ambito da FUNAI, as primeiras viagens de pesquisa e
reconhecimento da documentagdo nas varias agéncias do 6rgao s6 foram iniciadas em fins
de 1975”.

Hoje, ao nos debrucarmos sobre essa trajetoria do Museu do indio, podemos dizer
que aquele programa de criacdo do Centro de Documentagdo Etnoldgica, iniciado em
1974, foi, em grande medida, o primeiro passo em busca de sua reestruturagéo.

De maneira menos formal, podemos correr o risco de afirmar que ndo sé o incéndio
ocorrido em 1967 foi criminoso, como também uma parcela significativa das razdes que
levaram o Museu do Indio a sua “autodestrui¢io”, foi o resultado dos interesses dos
agentes que viam nos papéis sobre sua custédia uma peca importante de comprovacdo
material capaz de manter, definitivamente em favor das sociedades indigenas, a porcao de
terras que ocupavam.

A perda dessa documentacdo, resultado da acumulagdo de décadas de trabalho,
significou, e ainda hoje significa, um prejuizo irreparavel e permanente, tanto as atividades
de pesquisas envolvendo os povos indigenas ou 0s espacos de terras por eles ocupados ou
reivindicados, bem como a possibilidade de oferecer a essas sociedades a oportunidade de
conhecerem um pouco mais sobre a sua prépria historia, ainda que contata por outros.

Nesses termos, ndo podemos ignorar que a qualidade das atencdes prestadas aos
povos indigenas foi, em maior ou menor grau, refém da importancia atribuidas aos
registros que caracterizaram tanto o produto dessas atenc¢des, quanto 0 insumo para suas
competéncias funcionais.

Ao que tudo indica, no momento em que seus funcionarios reconhecerem que a
importéancia atribuida a0 Museu do Indio nos anos iniciais a sua criagio tenha tido como
fundamento tanto a qualidade da sua documentacdo, quanto a da sua capacidade de
producdo cientifica, a instituicdo se voltou, mais uma vez, agora na década de 1990, para
tais atividades como forma de se reestruturar e encontrar uma colocagdo politica que
justificasse sua atuacéo e investimentos.

Dentro dessa perspectiva, alguns deles buscaram uma qualificagdo em cursos de
especializacdo ou mesmo nos programas de pos-graduacéo stricto sensu, em suas diversas

areas de interesse.
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Desse movimento de e para reestruturacdo da instituicdo, chegaram a conclusdo
sobre a necessidade de terem, naquele momento, de definir um foco sobre o qual iriam
atuar. Sem perderem de vista a subordinagfo funcional do Museu do indio & FUNAI —
Fundagdo Nacional do Indio, era preciso encontrar uma funcéo que fosse a0 mesmo tempo
compativel com suas competéncias administrativas, mas também suficientemente objetiva
para levarem a efeito suas pretensdes de renovacao.

Embora possamos identificar como sendo o final da década de 1990 o periodo de
reestruturacdo do Museu do Indio, o inicio de seu processo de decadéncia ocorreu muito
antes disso. Para o seu atual diretor e funcionario da FUNAI h& mais de 20 anos, José
Carlos Levinho, essa crise vem se estendendo ha muito tempo. Para ele

Durante as décadas de 60 e 70 o Museu lutou para continuar existindo. Nos
anos sessenta ocorreram diversas reformas administrativas, tais como
transferéncia do SPI e da Secdo de Estudos para Brasilia, a do Museu do
indio para a Secdo de Documentacio e Divulgacio do Conselho Nacional de
Protecdo aos Indios e, posteriormente, a extingio do SPI e do CNPI, com a
conseqlente criagho da FUNAI, acrescentando-se o incéndio da
documentacdo do SPI, em Brasilia, no ano de 1967, no qual desapareceram
documentos de inestimavel valor historico. Essas transformacdes, acrescidas
da saida de indmeros técnicos e da escassez de recursos, fizeram com que o

Museu praticamente paralisasse suas atividades. (LEVINHO, 2000, p. 2)

Ja na década de 1980, ainda de acordo com Levinho, € possivel identificarmos a
alternancia de duas concep¢Oes administrativas de prioridades para a instituicdo. Uma
delas “preconizava a transformacgéo da instituicdo no Setor de Documentagdo”. A outra
defendia “que o Museu deveria ser algo mais vivo e dindmico, tendo como principal
finalidade a sistematica realizacdo de eventos” (Levinho, 2000, p. 4).

Nessa trajetdria cronoldgica ha um dado importante para a década de 1990, que nos

ajuda a pensar sobre o agravamento da crise do Museu:

Cabe esclarecer que essa situacdo nada tem a ver com o0s problemas
enfrentados pelas demais instituicbes culturais no periodo Collor. Para
sermos precisos, a FUNAI foi muito pouco afetada pelas medidas
administrativas desse governo, isso, em parte, devido a ECO-92. Aqui deve-
se observar que o fortalecimento do Museu, em termos de recursos

financeiros e de pessoal, no inicio dos anos 90, visava, em grande medida,
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criar as condicdes necessarias para que fossem aproveitadas as oportunidades
que, acreditava-se, surgiriam com a Conferéncia Internacional do Meio

Ambiente, realizada no Rio de Janeiro. (Levinho, 2000, p. 3)

Passado algum tempo daquela época de maiores dificuldades, e analisando o
processo a partir de seus resultados, podemos afirmar, mesmo correndo o risco de uma
simplificacdo excessiva, que as duas correntes administrativas anteriormente referidas,
longe de serem excludentes ou prejudiciais a instituicdo, foram as responsaveis pela
renovacdo do Museu.

Pressionados assim por esse conjunto de fatores, deu-se inicio a um investimento
coletivo que resultou da percepcdo de que a instituicdo poderia se constituir, ndo apenas
em uma instituicdo de exposicdo etnografica e de guarda de documentos publicos
produzidos pela FUNAI e pelos demais 6rgdos que a antecederam na atencdo as sociedades
indigenas brasileiras (como sugeria uma das vertentes administrativas a que se referiu seu
diretor), mas também em uma instituicdo de guarda ou de referéncia sobre os papéis
privados dos pesquisadores nacionais e estrangeiros, que tivessem relevancia para suas
funcdes.

Essa é uma leitura que podemos fazer, tanto a luz dos projetos em desenvolvimento

hoje no Museu, como também com base no depoimento de seu diretor:

O Museu era visto pelo publico e por seus funcionarios como mais uma
reparticdo do governo, que pouco ou nenhum servico prestava [...]. Nenhum
programa ou atividade consistente de pesquisa era realizado, nenhuma
informacdo sistematizada existia sobre o acervo, com excecéo da biblioteca.
(Levinho, 2000, p. 4)

Considerando a precisdo do diagnostico feito por seus funcionarios, ndo nos parece
dificil entender que suas demandas na consolidacdo da instituicdo passariam inicial e
necessariamente, pela organizagdo sisteméatica de seus acervos documentais, a partir da

qual os demais “servigos” poderiam ser prestados:

Assim, o Museu langou seu olhar de dentro para fora, passando, finalmente,
ele préprio a enxergar — agora ndo mais através da ofuscante imagem externa
de centenas de milhares de preciosidades, as quais ficou conhecido por
abrigar — mas uma a uma, cada peca, cada foto, cada documento, cada

publicacdo que, em sua especificidade, expressa a cultura de povos e etnias,
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os quais lhe cabe, como museu etnografico, conhecer, preservar e difundir.
(Levinho, 2000, p. 6)

Desse olhar atento e especifico voltado para o acervo que surgiu a
percepcao técnica e estratégica de que, ao longo dos anos, muitos dos acervos que se
encontravam com 0s pesquisadores estavam desaparecendo, sendo destruidos ou

fragmentados:

Quando a gente percebeu aqui no Museu gue, ao longo dos anos, muitos dos acervos que estavam com 0s
pesquisadores, eles desaparecem. Quer dizer: o pesquisador vem, trabalha a vida inteira com os indios e
chega um determinado momento em que ele para de cuidar. Ele desaparece; ele morre; e a familia acaba néo
tendo o que fazer com aquilo. Ai entdo perde. A gente sabe que 0s meios magnéticos e os registros
fotogréficos, especialmente os coloridos, eles desaparecem em menos de 20 anos. Todos os dois. Entdo toda
pesquisa feita na década de 60 e 70 estava com a sua vida Util no inicio dos anos 2000, comprometida. Entao
eu iniciei um trabalho aqui no inicio de 2000 mais ou menos. Iniciei um trabalho de convencer, com esse

processo de digitalizacdo, a convencer alguns pesquisadores a doar o seu acervo (Levinho, 2011, p. 3)

Tem-se inicio assim, no final dos anos 90 e principios dos anos 2000, um trabalho
ndo apenas de identificar os acervos particulares de potencial interesse, mas também de
promover o convencimento de seus titulares ou herdeiros, para a sua doacdo ao Museu. Ou
melhor dizendo, ndo necessariamente para a doacdo fisica do acervo, mas sim sua cessao
para digitalizacéo.

Para que esses acervos pudessem vir a ser aceitos para digitalizacdo pelo Museu do
indio, era necessario que eles pudessem ser publicizados e doados, em forma de copia
digitalizada para os povos indigenas aos quais a documentacao fizesse referéncia.

E importante lembrarmos tal proposta de se trabalhar com os acervos particulares
de pesquisadores se constitui em uma das varias atividades desenvolvidas pela instituicao
naquele seu processo de reestruturagdo. A colegdo do antropologo norte-americano Waud
Kracke foi o primeiro caso de cesséo para digitalizacdo, publicizagéo e repasse aos povos
indigenas no Brasil.

Conforme ja se registrou, as relacGes pessoais a que se referem Levinho, tiveram
inicio em na década de 1980, quando ele, Levinho, foi escalado, enquanto funcionario da
FUNALI, para coordenar o processo de identificagdo da Terra Indigena Parintintin e,
reconhecendo o trabalho desenvolvido pelo antrop6logo Waud Kracke desde a década de

1960 junto aos Parintintin, convidou-o para participar da equipe técnica.
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Terminado o processo de demarcagdo e estando determinados a convencer aos
indios a voltarem para suas terras, José Carlos Levinho e Waud Kracke mantiveram uma
relacdo de amizade que existe ainda hoje. O respeito de Levinho pela pessoa do norte-
americano e por seu trabalho pode ser percebido na breve, porém significativa mengéo
feita durante a entrevista concedida no final de 2011, em trecho jé citado.

Mas conviria ainda frisar, nesta etapa de nosso estudo, que esse museu se tem
empenhado — inclusive no proprio ato de doacdo de tal colegdo — em disseminar toda uma
memoria da afetividade, concitando os integrantes dos povos indigenas a reconhecerem e
apreciarem, da perspectiva do seu presente, valores que lhes devem ser caros; em outras
palavras, essa instituicio museoldgica tem mobilizado estratégias bastante diversas
daquelas adotadas por museus nacionais que promovem o0 culto de certo passado,
difundindo e estimulando o sentimento de saudade (como é o caso do Museu Histérico
Nacional, ja examinado anteriormente), ou se voltam para certo culto da personalidade, a
exemplo do que ocorre com o Museu Santos Dummont em Petrépolis ou 0 Museu Carmem

Miranda, localizado no Rio de Janeiro.
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2 TERRITORIO, CULTURA E MEMORIA SOCIAL

Considerando o contexto atual no qual esta pesquisa esta inserida, como também o
fato de ser o Povo Parintintin o ponto de partida para as nossas reflexdes, trazemos para
este capitulo as informacdes que buscam fundamentar a hipdtese que nos parece justificar a
aceitacédo da colecéo por esse povo.

Vale sublinhar que, como a proposta geral do estudo reside em compreender, em
todo o seu alcance, a doacdo de uma copia digital de registros documentais existentes no
Museu do indio aos Parintintin, seja na garantia de seu territorio, seja na de sua
autodeterminagdo cultural, ndo nos parece fazer muito sentido um aprofundamento
histérico que remonte aos periodos pré-colombianos. Isso ndo significa ignorar as
influéncias da historicidade a que esse povo esteve e esta submetido; porém nos
prenderemos as informacdes gerais desse processo, sobretudo aquelas mais recentes.

Tal abordagem sera precedida de um enfoque dos conceitos axiais de territorio,
cultura e identidade, o qual buscara aprofundar as suas interconexdes fundamentais. Trata-
se de um esforco empreendido parar melhor embasar a nossa reflexdo sobre a
complexidade da situacdo dos Parintintin como destinatario daquela doagdo feita pelo
Museu do Indio, na sua qualidade de minoria étnica. Consciente das dificuldades
hermenéuticas que teremos de vencer, parece-nos oportuno propor uma distingdo entre
saber interpretativo e saber demonstrativo. No espaco estacionario da demonstracdo o
prefixo de vem a ser um fator de decréscimo ou de depauperamento das forcas do mostrar;
as ilusdes do “corte epistemoldgico” (no¢do muitas das vezes mal assimilada da
epistemologia bachelardiana) privilegiaram a postura demonstrativa — investida

abusivamente da missao de separar (e ndo raro incompatibilizar) ciéncia e ndo-ciéncia).

2.1 Uma trama de conceitos

Os chamados direitos econdmicos, sociais, culturais e ambientais, identificados pela
sigla DESCA e atribuiveis aos povos indigenas, vém-se afirmando tanto no plano interno
(constitucional e infraconstitucional) quanto no plano externo, gragas aos tratados gerais ou
especificos dos quais 0 nosso pais € signatario. Trata-se de direitos correlacionados de
maneira direta ao conceito politico-antropologico de territorio, que se mostra bastante
integrado aos conceitos de cultura e meio ambiente.

Todo esforco empreendido no sentido de se conceituar territorio — e notadamente

territorio indigena — deve considerar uma interface que leve em conta as nog¢des basicas de
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terra, meio ambiente e usufruto das riquezas desse mesmo espaco, bem como um conceito
de cultura bem alicercado numa compreensdo mais matizada da diversidade cultural.
Compreensdo que se faz presente em Geertz (2010), o qual tem promovido uma lucida
defesa de um anti antirrelativismo. Inexiste um ponto de observacéo supracultural e supra-
historico (e, por conseguinte, livre de toda contigéncia) a partir do qual o significado
verdadeiro e universal — manifestado numa expressdo cultural imputada como “superior”
ou “mais rica” — possa ser percebido e demonstrado; nenhum dos parceiros de um encontro
entre diferentes culturas ocuparia esta posicao (Bauman, 2012).

E legitimo argumentar que os homens, seres singulares, coexistem espacialmente na
sua diversidade; cada uma dessas singularidades corresponde, por vezes, a dinamica
historica de um Outro, ou seja, de um coletivo diverso: “Na pratica, aquilo que nos
experimentamos de uma cultura, principalmente da nossa, € a diversidade de seus
repertorios, nos quais se mostram habitos, enunciados e simbolizag¢des” (Sodré, 2008, p.
33).

Cada cultura, conforme se ird constatar no caso dos Parintintin, encerra diferentes
modos de apropriacdo simbolica do mundo, os quais a distingue das demais culturas, que
devem entrar em dialogo, em que pese a propensdo constante em nos imunizarmos contra
uma determinada dimensao da diversidade, possivel de ser ilustrada pelo estilo de vida de
um povo indigena.

Assegurar aos Parintintin e a qualquer outro povo indigena as condi¢des de acesso a
sua memdria enquanto coletivo constitui um modo de se resguardar e difundir, mesmo que
seja sob sua forma digital, uma identidade cultural e étnica. E necessario incluir qualquer
uma das novas tecnologias da informacéo e da comunicacdo — notadamente para garantir a
posse de uma memoria digital (Quéau, 2007) — com vistas a instauracdo ou reafirmacéo
politica da diversidade. Que ndo se perca de vista 0 exemplo expressivo dos intelectuais
africanos que reivindicam cada vez mais, em nossa epoca, essas tecnologias como recurso
de inegavel valor para extensdo da identidade africana (qualificada como bantu) para além
das fronteiras da Africa. Ponto de vista esse defendido pelo historiador angolano Siméo

Somindoula, diretor do Museu Nacional da Escravatura sediado em Luanda:

Para ele, os africanos ndo devem hesitar em recorrer a todas as possibilidades
tecnoldgicas, dos satélites ao digitalismo, no sentido de consolidar e difundir

a cultura bantu, buscando aproximéa-la da cultura de outros povos, corrigindo
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deste modo a tendéncia para a uniformizacdo cultural por parte dos

dispositivos mecanicos da globalizagdo (Sodré, 2008, p. 36)

Todo territorio indigena pode ser entendido como o sustentaculo de uma identidade
étnica (Souza Filho, 1998; Freire, Malheiros, 1997); esse territdrio, também qualificavel
como tribal, compreende na verdade ndo apenas a terra necessaria para as atividades
agricolas, de caca, pesca e coleta (a area destinada a perambulacdo do grupo em questao),
como também os locais das antigas aldeias com 0s respectivos cemitérios, os lugares
sagrados ou propriamente miticos, as vezes identificados por inscricbes rupestres ou
acidentes geograficos, a simbolizarem os locais de origem de seus ancestrais. No dizer de
Berta G. Ribeiro:

Esses componentes simbélicos de sustentagdo da identidade tribal, a par da
adaptacdo ecolégica — ndo raro milenar — a um territério, respondem pelo
apego do indio as suas terras e explicam sua dispersdo por todo o territorio
nacional. (Ribeiro, 2000, p.163)

Essa seria ainda, na perspectiva de compreensao da antropologia brasileira, a causa
dos conflitos de terra com a fronteira mével da sociedade nacional que, na atualidade (mais
do que nos comecos da década de 1980 quando o trabalho de Ribeiro foi pela primeira vez

editado), tem avancado pela Amazonia e pelo Centro-Oeste.

2.2 Os Parintintin: um perfil identitario

Compor este subcapitulo foi um desafio, até porque ndo nos foi possivel, em razao
do ndo dominio da lingua alemd, proceder a leitura de textos de Nimuendaju sobre os
Parintintin. Para ultrapassar os 6bices que se nos apresentaram, revelou-se imprescindivel a
leitura dos trabalhos de Waud Kracke (1978, 1984, 2005). Desses trabalhos, publicados

também eletronicamente no Instituto Socioambiental - ISA (www.isa.org.br), fizemos um

recorte, mantendo o texto original. Portanto, a referéncia a este item 2.2 deve ser feita
diretamente nos textos publicado no ISA.

De acordo com o histdrico apresentado no website do Instituto Socioambiental
(ISA), os Parintintin sdo falantes da familia linguistica Tupi-Guarani e estéo localizados no
municipio de Humait4, no Estado do Amazonas. Ocupam duas Terras Indigenas, que
juntas totalizam uma éarea de 444.139,2078 hectares, onde vivem, de acordo com
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informagdes da Fundagdo Nacional da Saude — FUNASA, aproximadamente 418 indios.
(FUNASA, 2010 apud ISA).

Uma das areas ocupadas por esse povo € a Terra Indigena denominada Nove de
Janeiro, que possui uma superficie de 228.777,0999 ha (duzentos e vinte e oito mil,
setecentos e setenta e sete hectares, nove ares e noventa e nove centiares) e perimetro de
285.769,50 metros (duzentos e oitenta e cinco mil, setecentos e sessenta e nove metros e
cinguienta centimetros).

A outra, por sua vez, € a Terra Indigena denominada Ipixuna, que possui uma
superficie de 215.362,1079 ha (duzentos e quinze mil, trezentos e sessenta e dois hectares,
dez ares e setenta e nove centiares) e perimetro de 273.128,23 metros (duzentos e setenta e
trés mil, cento e vinte e oito metros e vinte e trés centimetros).

Quando os Parintintin foram “pacificados” em 1922-23, o espaco territorial que
habitavam se estendia da regido leste do rio Madeira até a boca do rio Machado, a leste do
rio Maici.

A primeira referéncia historica aos Kagwahiwa data do final do século XVIII,
guando, de acordo com pesquisa de Nimuendaju, eles estavam localizados na confluéncia
dos rios Arinos e Juruena, formadores do Tapajos.

Depois da pacificacdo, foram instalados postos do Servico de Prote¢do aos indios
(SPI), objetivando uma maior interacdo com esse Povo. Um desses postos estava proximo
a um canavial no Ipixuna, e outro perto do seringal Calamas.

Grupos Parintintin também viviam perto de Trés Casas, no seringal de Manuel
Lobo, o qual chamou o SPI para iniciar a pacificagdo em 1922. Posteriormente, nos anos
70, foi instalado ali um posto indigena, ja sob a gestdo da administracdo da Fundacdo
Nacional do indio (FUNAI), em Porto Velho.

No que diz respeito a sua organizacdo politica, destaca-se o fato de que a lideranca
entre os Parintintin recaia primordialmente no lider do grupo doméstico ou aldeia,
chamado mborerekwara'ga, "aquele que nos mantém unidos”, ou, mais frequentemente,
fianderuvihav, que pode ser entendido ainda como "nosso co-residente™ (-ruv-, "estar em”,
“morar em"), ou ainda como "a pessoa de nosso pai" (do nome ruv-, "pai”). Entre os
Parintintin, além desse lider/sogro, ha o lider regional, geralmente de um trecho de rio

(Aanderuvihavuht/ mborerekwaruht) (www.isa.org.br acessado em janeiro de 2012)*.

* O Instituto Socioambiental (ISA) é uma associacdo sem fins lucrativos, qualificada como Organizagdo da
Sociedade Civil de Interesse Publico (Oscip), desde 21 de setembro de 2001. Fundado em 22 de abril de
1994, o ISA incorporou o patrimdénio material e imaterial de 15 anos de experiéncia do Programa Povos
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De acordo com as explicagOes existentes sobre esse grupo, um homem que casa
suas filhas poderd se tornar o nucleo de uma futura aldeia, com um grupo de genros
seguidores. Muitas vezes a autoridade desse lider € reforcada por um irmdo, com quem se
divide a lideranca, “ga-irino”. A esposa do lider também ¢ uma parceira crucial, com
importantes obrigagdes de hospitalidade e como lider das mulheres na aldeia.
Tradicionalmente, o lider se retira desse cargo quando sua primeira mulher morre. Ele
pode ser sucedido por um filho ou um genro. Um filho que passa a suceder seu pai pode
ser dispensado do servi¢o da noiva, ou té-lo abreviado.

O modo de controle de conflitos e comportamentos inadequados nos grupos
Parintintin é evita-los. Uma grande énfase na socializa¢do infantil é dada de forma a
reduzir ao minimo a competicdo e a violéncia presentes nas brincadeiras. Um lider trabalha
para amenizar conflitos no grupo mais por meio da persuasdo e mediacdo do que por
coercdo. No caso de conflitos irreconciliaveis, uma das partes deixa o grupo. Assim,
conflitos intragrupais desdobram-se na formacéo de novos grupos, descambando para uma
situacdo de rivalidade e antagonismo entre grupos vizinhos.

A guerra era um importante aspecto cultural dos Parintintin antes do contato, assim
como era nas sociedades tupi da costa. Ataques eram liderados por Aimboipara'nga,
"organizadores de ataque”, cuja posi¢ao apenas durava o tempo do embate.

O prestigio masculino nesse periodo pré-contato era assegurado sobretudo pela
captura de uma cabeca de inimigo, que deveria ser exibida em uma akangwéra toryva
("danca da cabeca-prémio™), exuberante festividade que celebrava o feito. O captor da
cabeca alcancava entdo o honoravel status de okokwahav. Ha evidéncias do consumo ritual
de certas partes do inimigo morto como forma de adquirir suas qualidades, ou na
perspectiva de que as mulheres tenham um filho homem.

Ap0s arrancar a cabec¢a do inimigo, o0 matador era obrigado a passar um periodo de
reclusdo ritual, como a que passava a mulher em sua primeira menstruagdo. Apds esse
periodo, ele ganhava um novo nome.

A cosmologia Parintintin tem como expressao central o mito de Pindova'imi‘ga (ou
Mbirova'imi‘ga), o poderoso ancestral chefe/xama que criou a Gente do Céu (Yvaga'nga)
que aparece para 0S Xxamas em suas cerimonias. Na narrativa mitica, Pindova'umi'ga vai

sucessivamente ao céu, ao rio, no subsolo e ao interior de uma arvore, encontrando-os ja

Indigenas no Brasil do Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (PIB/CEDI) e o Nucleo de
Direitos Indigenas (NDI) de Brasilia. Ambas, organizacoes de atuagdo reconhecida nas questdes dos direitos
indigenas no Brasil. Fonte: www.isa.org.br. Acesso em 16.12.2012.
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ocupados por muitos espiritos, peixes, fantasmas e abelhas, respectivamente. Ele ergue
entdo sua casa do trecho de floresta mais fértil para o segundo nivel do céu, que ainda
estava vazio, onde ele e seu filho se tornam a Gente do Céu.

Modelo mitico para os xamés, Pindova'mi‘ga deve ser distinto do criador-trickster
Mbahira (Mair em outras mitologias Tupi), que trouxe o fogo aos homens e deu origem a
muitos itens e préaticas culturais, assim como deu forma a paisagem. Um terceiro ancestral,
a “Mulher Velha” (Ngwaiv), foi cremada por seus filhos e transformada em cultivares
como milho, mandioca e outros tubérculos. No que concerne as praticas religiosas, vale
sublinhar que os tabus alimentares constituem uma parte solida e central da vida dos
Parintintin mais velhos. Diferentes tipos de comida sdo evitados (principalmente peixe,
carne e mel) durante a gravidez e depois do nascimento da crianca.

A cura com plantas era feita por um xama (ipaji) em uma cerimdnia chamada tocaia
("cacada cega™). O ipaji deveria entrar em transe em um pequeno comodo (tocaia) na
praca, fazendo uma viagem espiritual em todos os patamares do cosmos para convencer 0S
espiritos a virem soprar no paciente e recupera-lo. Um outro xama poderia sair da tocaia e
conversar com 0s espiritos. As regides visitadas pelo xama em seu transe correspondem
aos patamares do cosmos Vvisitados por Pindova'lmi'ga. A viagem é concluida com uma
visita de convencimento a Gente do Céu, e por fim ao proprio Pindova'mi'ga. Cada
espirito poderia se anunciar com uma cancdo especifica (entoada através da voz do ipaji na
tocaia), e era respondida pelo ipaji que estava fora, o qual deveria pedir sua ajuda.

O sonhar é estreitamente associado ao xamanismo. Um ipaji ou um aprendiz podem
encontrar espiritos em seus sonhos. Pessoas comuns podem ter sonhos premonitorios,
principalmente relativos a sucesso em cacadas, ou a doenca e morte. Mas um xamé pode
controlar a chegada do futuro em seus sonhos. Os ipaji, inclusive, nasciam por meio de
sonhos: um ipaji poderia sonhar com um espirito particular, ou com uma Gente do Céu,
que anunciava seu nascimento de uma mulher especifica. O proximo filho dessa mulher
entdo seria destinado ao aprendizado do xamanismo pelo xama que sonhou, e 0 espirito
gue renasceu nele poderia ser seu rupigwara, o espirito agente de seu poder.

O rito religioso central dos Parintintin é a ceriménia de cura por um ipaji; contudo,
ja ndo é mais praticada. A cadeia de transmissdo do conhecimento xamanistico foi
quebrada pela morte prematura de muitos xamas em virtude de epidemias ocorridas apos o
contato.

Os Parintintin hoje viajam para Humaita ou Porto Velho e usam o sistema publico

de saude; no entanto, de forma suplementar aos medicamentos dos brancos, eles sempre
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recorrem a curandeiros regionais, cujos métodos remetem a antigas tradigdes ibéricas de
cura e a praticas indigenas.

Tradicionalmente, a economia Kagwahiwa € baseada na caca, pesca, coleta e
agricultura de coivara. A pesca era praticada com arco e flecha em canoas ou, durante a
estacdo chuvosa, em plataformas triangulares (mbyta) feitas de varas amarradas entre
arvores no trecho de floresta alagado. Quando as chuvas cessam, areas que restam alagadas
na floresta sdo também envenenadas com timbo, e os peixes boiam na superficie, quando
séo flechados.

A caga, hoje feita com armas de fogo, antes era realizada com flechas. Partes da
caca ou da pescaria eram distribuidas pelos cagadores de acordo com os lagos familiares.
Partes maiores deveriam ser trazidas para o chefe ou o sogro, que usualmente eram a
mesma pessoa, e que deveria distribui-la na comunidade.

Os campos para 0s rocados eram limpos anualmente em areas selecionadas pelos
lideres, que podiam designar locais especificos para cada ndcleo familiar. Ao pedir ajuda
da coletividade para limpar o terreno, um homem deveria promover uma festa em
retribuicao.

As mulheres costumavam plantar e coletar, embora isso fosse feito em grupos
familiares. As plantas tradicionalmente cultivadas incluiam diversas espécies de milho, a
qual foi perdida. Hoje eles cultivam mandioca e muitas variedades de batatas e inhames.
Arvores frutiferas sdo plantadas em éareas proximas a aldeia. As frutas sdo coletadas ou
derrubadas de &rvores altas com varas por mulheres e criangas.

Na divisdo das atividades do grupo, os homens limpam o terreno para a rogca na
estacdo seca e as mulheres sdo responsaveis pelo plantio e colheita. Os homens, porém,
sempre ajudam suas esposas na colheita, mesmo porque o trabalho na roca também é
entendido como uma ocasido para atividades sexuais. Atualmente, porém, pela influéncia
da populacdo regional ndo-indigena, a colheita de mandioca e outros produtos é
primordialmente uma atividade familiar. Homens e mulheres também hoje trabalham
juntos na feitura da farinha de mandioca e do beiju.

O principal transporte no cotidiano dos Parintintin hoje é a canoa. Algumas delas
sdo ainda feitas de troncos de arvores, mas a maioria & comprada de ndo-indigenas. Os
mais velhos fazem excelentes arcos e flechas. As redes que antes eram confeccionadas de
algodao plantado nas aldeias pelas mulheres, agora sdo feitas de um material menos
resistente comprado no comércio. Embora a fabricagdo de objetos de ceramica ndo conste

mais na memoria dos Parintintin, e os utensilios domésticos de metal sejam todos
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comprados, eles constroem excelentes cestos, inclusive para transporte em expedicoes de
caga.

Decorrente do longo e intenso contato com a sociedade brasileira ndo-india, o
dinheiro hoje é necessario para a compra de quase tudo, incluindo de armas de fogo. Os
Parintintin sdo muito pressionados economicamente, em especial pelas frentes do
extrativismo, como os seringueiros. A exploracdo indevida dos recursos de seu territério
por migrantes ndo-indigenas ameaca sua sobrevivéncia fisica e cultural.

O povo Parintintin é constituido por um conjunto de individuos que, em pequenos
grupos, se autodenominam Kagwahiwa, mas que atualmente sdo conhecidos por diferentes
denominacdes, muitas das quais dadas por seus inimigos.

Kagwahiwa, em seu sentido mais amplo, significa “nossa gente”, que se deve
entender como antagonica a tapy’yn, isto ¢, “inimigo”. Ja a denominagao Parintintin, dada
possivelmente pelos Munduruku, faz referéncia aqueles que habitam mais ao norte, e falam
uma lingua da familia Tupi-Guarani. Em funcdo das raras e esparsas informacfes sobre
essa sociedade, tomaremos aqui a liberdade de trazer para este subcapitulo sobre a historia
dos Parintintin as informacdes béasicas que encontramos reunidas na publicacdo Povos

Indigenas do Brasil, editada pelo Instituto Sécio Ambiental (ISA), que também se encontra

disponibilizada em seu site (http://pib.socioambiental.org/pt/povo/parintintin).

De acordo com essa publicacdo os Parintintin, ou Kagwahiwa teriam feito contato
com a sociedade brasileira ndo-india pela primeira vez em 1750, como ocupantes das areas
préximas a regido do curso superior do Rio Juruena, ao lado dos Apiaka. Depois desse
contato, de acordo com 0s poucos dados existentes sobre esse povo que foram publicados
pelo Instituto S6cio Ambiental (ISA), essa area foi novamente visitada por uma frente
mineradora que, seguindo desde Cuiab4, e tendo avancado para o Norte a procura de novas
minas de ouro, pode ter provocado o inicio de um processo migratério Kagwahiwa
(Menéndez, 1989, p. 38). Além disso, a realidade cultural desse grupo que vivia em guerra
com os Munduruku também pode ter sido responsavel pela saida dessas regides para as
margens do Rio Madeira (Nimuendaju, 1924, p. 207-208 apud ISA, 2012) Entretanto, para
os autores, € dificil fazer qualquer afirmacdo mais confiante, pois 0s condicionantes dessa
migracdo sdo muito mais complexos e se relacionam a uma dinamica relagdo intertribal
verificada na regido.

Em 1817, os Kagwahiwa sdo registrados pela primeira vez sob o etnénimo de
Parintintin, dado, talvez, conforme assimilado, pelos Munduruku aos seus inimigos. Em

1850, Kagwahiwa e Parintintin séo registrados ao mesmo tempo, observando-se que depois
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disso o etndnimo Kagwahiwa desaparece e tais povos passam a ser designados por
Parintintin. Apos a “pacificagdo” realizada por Curt Nimuendaju, em 1922 foi possivel
constatar que Kagwahiwa é a autodenominacdo dos Parintintin e que esta ultima
designacdo apenas se aplicava a um desses povos.

Na regido do Rio Madeira, a aproximacdo dos grupos Kagwahiwa com a sociedade
brasileira se deu em seguida uma intensa guerra, que perdurou por cerca de 70 anos, entre
meados do século XIX e a década de 1920. Essa guerra s6 terminou com a acao do SPI e
apos a instalacdo definitiva de seringueiros na regido. Curt Nimuendaju foi o principal
agente dessa aproximacdo: contratado pelo SPI, organizou expedi¢bes e se fixou no
interior do territério indigena. Por falta de verbas do SPI, Nimuendaju abandonou seu
projeto com apenas cinco meses, deixando em seu lugar varios auxiliares.

Segundo Nimuendaju (1924:201-203 apud ISA, 2012), o territério Parintintin
(entenda-se Kagwahiwa) na regido do Rio Madeira, estendia-se por cerca de 22.000 km?,
delimitados ao Norte e ao Oeste por esse rio; ao Sul pelo Rio Machado e a Leste pelo Rio
Marmelos, com seu braco oriental o Rio Branco.

Nimuendaju relatou (1924, p. 203 apud ISA, 2012) que, entre seus primeiros
contatos com o povo Parintintin até sua partida, havia uma populacéo de 250 individuos. A
subsisténcia desse grupo era baseada numa economia adaptada a floresta tropical.
Plantavam milho, mandioca, batata-doce, urucum, algoddo, banana e mamao. Pescavam
com arco e flecha e timbd e cacavam preferencialmente antas, veados e macacos.

Na década de 1930, ja conhecendo um pouco das suas atividades e costumes,
intensificam-se as ac¢fes do contato do SPI, que possibilitam entender-se um pouco mais
sobre seus costumes.

Para Rubens Thomaz de Almeida (2001; 2003), no inicio do século XX, ha uma
intensificacdo no processo de ocupacao das terras da regido amazonica, impondo uma nova
“ordenagdo espacial” sobre as populagdes indigenas, tendo a sua frente o governo federal
por meio do seu recém-criado Servico de Protegdo aos Indios (1910). Orientados por uma
leitura que pressupunha ser os povos indigenas um exemplo de um estadio atrasado e,
portanto, primitivo do ser humano, as politicas publicas incidentes sobre eles deixaram de
considerar a diversidade cultural e manifestada por cada povo e a necessidade de estudos
que assegurassem uma atuacdo mais qualificada, estabelecendo uma politica de
incorporacao desses povos a nossa sociedade “civilizada”.

Essa nova ordenacdo pelo Estado consistia em aldeamentos, isto é, em uma

proposta de acomodar os indios encontrados na regido, retirando-os de espagos

54



tradicionalmente ocupados e assentando-os em areas de reserva, retomando assim uma

pratica do Século XVII, como destaca Montoya, citado por Almeida (2003, p. 22)

Aldeamentos, missdes ou reducdes jesuitas: aldeias de indios, que vivendo
a sua antiga usanca, em montes, serras, vales e escondidos arroios, em trés,
quatro ou seis casas, separados uns dos outros, uma, duas, trés ou mais
Iéguas, foram reunidos pela diligéncia dos padres, em povoacdes grandes e

reduzidos a vida politica e humana.

Embora o trabalho de Almeida esteja privilegiando os indios Guarani Kaiowa, essa
era uma pratica que ndo se limitava ao Mato Grosso, mas era adotada em todo o territorio
nacional brasileiro. Isso parece evidenciar que a “aldeia” ndo € um lugar que inicialmente
poderiamos dizer como tradicionalmente de ocupacéo indigena, mas sim como um produto
da deciséo administrativa do Estado brasileiro com vistas aos seus interesses mais diversos.

Convém salientarmos que essa pratica nao se limitava a essa regido, mas se
constituia numa das politicas de abrangéncia nacional a qual foi mantida, com pequenas
alteracOes, até a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, quando se inaugurou um
novo parametro juridico sobre as minorias étnicas.

Abolir de uma vez por todas a integracdo forcada e ndo desejada dos povos
indigenas a sociedade dita nacional — considerada criticamente o paradigma
correspondente a relacdo experienciada, ao longo dos ultimos quinhentos anos, entre 0s
povos indigenas e o Estado nacional brasileiro — correspondeu a um significativo passo
para o reconhecimento dessas minorias étnicas. Convém também frisar que o0 novo
ordenamento constitucional comporta a admissao do pluralismo juridico por parte do
Estado brasileiro e da sociedade nacional: este € modus pelo qual se ultrapassa o conceito
de Estado nacgdo, ndo no sentido de negacdo do conceito moderno de Estado, mas sim no
de sua atualizagdo, quando concebido no modelo unitario e centralizado de uma sé nagé&o.
Alcanga-se, por essa via, “[...] o Estado pluriétnico e multissocietario que se admite com
mais de uma nacéo-etnia, mais de uma Unica sociedade, com a existéncia de mais de um
direito estatal” (Souza, 2002, p. 16).

Foi, desde os inicios do século XX, em que se intensificaram os problemas
fundiarios dos povos indigenas, que estes passaram a ter seus territorios ocupados por

diferentes segmentos sociais e econdmicos.
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A partir da década de 1970, em decorréncia da invasdo das terras dos indios,
muitas vezes com a anuéncia da FUNAI, veio a se detectar um significativo — e, ndo raro,
violento — aumento do numero de conflitos entre esses atores.

Essa anuéncia nao deve ser entendida necessariamente como uma posicao de ma-fé
ou isolada do orgdo oficial de “protegdo” as populagdes indigenas naquele contexto. Para
Almeida (2003, p. 24), as nogdes de indios “aldeados / desaldeados” justificaram e
legitimaram, e isso ha até bem pouco tempo, ndo apenas as acbes dos invasores que
imediatamente poderiam ser classificados como inimigos dos indios, como também as
acOes das autoridades (federais, estaduais e municipais), juristas e agentes comprometidos
com a defesa das sociedades indigenas.

Nédo foram poucos 0s agentes que, originarios de diferentes espagos sociais e
vinculados a projetos reconhecidos como humanitarios, embora acreditassem estar
trabalhando em favor dos povos indigenas, trouxeram alguns graves prejuizos para esses
povos de todo o Brasil.

Athias (2002, p. 51), em trabalho que avalia as atividades da OXFAM?® no pais, no
periodo de 1972 a 1992, e que poderiamos expandir para as ONGs, instituicdes religiosas e

humanitarias, de uma maneira geral, asseverou:

Todas as agOes governamentais referentes as populagBes indigenas nas
Américas tém como pano de fundo as decisdes e justificativas do |
Congresso Indigenista Interamericano, realizado no México em 1940 [...],
entendendo a necessidade de integragdo das comunidades indigenas nos
processos produtivos dos paises, a importancia de uma legislagéo especifica
para esses povos [..] ndo conseguiu ultrapassar a concepcdo
protecionista/paternalista que marcaria fortemente as agdes dos organismos

indigenistas oficiais.

Conquanto predominasse no Brasil e nas Américas da década de 1970 essa pratica
assimilacionista, voltada para as populag¢fes indigenas, € também no inicio dessa década
que se realiza o “Simposio sobre Fricgdo Interétnica na América do Sul”, que, contrariando

aquela pratica amplamente difundida, busca estabelecer uma nova base para as discussoes

> 0 nome OXFAM se originou da abreviatura utilizada no endereco telegrafico “The Oxford Committee for
Famine Relief”.
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sobre as populagbes indigenas, tendo como principal ou mais evidente produto, a
“Declaragdo de Barbados™, em referéncia a cidade em que se deu o encontro em 1971.°
Essa alteracdo das perspectivas humanitarias internacionais levou o Brasil, a partir
de 1974, a assumir a responsabilidade de melhorar a sua imagem e consequentemente a da
FUNAI diante da comunidade internacional de defesa dos direitos humanos, que
denunciava, sistematicamente, 0s genocidios consentidos pela politica indigenista oficial.
Tal medida trouxe, também, mais aproximacdo com as instituicbes de pesquisa, pois,
buscando uma legitimacdo nacional e internacional de suas acdes com base em uma
competéncia politica, econémica, social, humanistica e também cientifica, uma das acdes
mais evidentes dessa nova configuracdo resultante das pressdes internacionais junto a
politica oficial indigenista brasileira foi a sua aproximacdo com as instituices de ensino e
pesquisa, assim como com alguns representantes da sociedade civil, como a Associagao
Brasileira de Antropologia, Centro Indigenista Missionério (CIMI), Centro de Trabalho
Indigena (CTI), Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI), entre outros.
De acordo com o antrop6logo Antonio Carlos de Souza Lima (2005), as conquistas
sociais dos povos indigenas, decorrentes de suas organizacdes no ambito da luta pela terra,

é o resultado de uma conformagéo que tem inicio no mundo pos-guerra

com a consciéncia das doutrinas racialistas sob a forma do holocausto [...],
que marcaram o sec. XX, revelando-se nas descolonizagfes [...] viram
surgir a Declaracdo Universal de Direitos do Homem, de 10/12/1948, dos
quais também redundaria a Convencdo n° 107, de 26 de junho de 1957, da
Organizacéo Internacional para o Trabalho (OIT), sobre a Protecdo de
Populagdes Indigenas e Tribais, [...] a Convengdo n° 169, que substituiria a
de n® 107. (Lima, 2005)

E ainda desse contexto historico que

surgiria a idéia de que as terras ocupadas pelos indigenas deveriam lhes
assegurar uma transformacao social autogerida e paulatina, em harmonia
com o seu modo de relacionamento com a natureza [...] e posterior criacdo

de trés parques indigenas, dos quais 0 mais conhecido é o do Xingu (hoje

® Realizado entre 25 e 29 de janeiro de 1971, no Center of Multi Racial Studies da University of West Indies,
em Bridgetown, Barbados, e organizado pelo Seminar Fur Ethnologie da Universidade de Berna, Suica, sob
o0s auspicios do Programa de Combate ao Racismo do Conselho Mundial de Igrejas (Genebra).
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chamado de terra indigena), regulamentados apés muita luta, por Janio
Quadros, em 1961. (Lima, 2005).

A partir de entdo, inicia-se um didlogo entre o Estado brasileiro, as instituicdes de
pesquisa e os demais segmentos da sociedade civil que atuavam junto as sociedades
indigenas, que resultou, anos mais tarde, nas regras juridico-administrativas de e para
regularizacdo fundiaria indigena, comumente chamada de processo de demarcacdo. O
reconhecimento dos territorios indigenas, quando concretizado, sobressai como meta
fundamental para a preservacéo fisica e cultural dos povos neles localizados — a exemplo
dos Parintintin. Contudo, esse reconhecimento tem- se revelado insuficiente para a garantia
da sobrevivéncia de tais minorias étnicas, enquanto integrantes de comunidades

diferenciadas da sociedade nacional.

2.3 Do reconhecimento do territorio as limitacGes culturais da memoria

Como em qualquer area de conhecimento, ao fazermos um dado recorte sobre o
qual nos debrugamos para analisar um fendmeno, devemos ter sempre a clareza de que este
recorte é uma das opgdes entre tantas outras possiveis. Assim, mesmo considerando que 0
estudo da memoria social dos povos indigenas — ou do Povo Parintintin para ser mais
especifico — possa ser desenvolvido sob outros angulos, nossa proposta é a de
contextualiza-la dentro do processo de doacdo da colecdo; pressupomos que a experiéncia
do grupo, ao longo das lutas pela demarcacdo das suas terras, venha reforcar os interesses
de posse dos registros que, decorrentes desse processo juridico e administrativo de
demarcacao ou do contato que mantiveram com os diferentes atores sociais, passaram a
subsidia-los em suas demandas coletivas.

O processo de demarcacdo das terras indigenas hoje no Brasil tem como referéncia

0 art. 231 da Constituicdo Federal de 1988, que esta assim redigido:

Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradices e os direitos origindrios sobre as terras que,
tradicionalmente, ocupam, competindo a unido demarca-las, proteger e

fazer respeitar todos os seus bens.

E, no 8§1° do mesmo artigo, esta disposto:
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sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater pertinente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios ao seu
bem-estar e as necessarias a sua preservacdo fisica e cultural, segundo seus

usos, costumes e tradicao.

Convem enfatizarmos o fato de que tais procedimentos, por mais importantes e
necessarios que sejam, ndao sdo suficientes para evitar que as terras consideradas
juridicamente registradas ndo venham a ser invadidas ou reclamadas outras vezes.

Relevante destacar que a referéncia aos conflitos, € importante que se diga, é
fundamental, pois s6 assim podem ser caracterizados mais facilmente como conquistas
sociais e politicas e, portanto, dignas de suas fundamentacdes para coesdo do grupo. Néo
valorizar os conflitos como elementos importantes que devam ser cultivados pelos povos
como algo a ser comemorado, dignos do pertencimento aos referenciais fisicos de espaco
de e para suas tradicdes, do reconhecimento das liderancas, para suas memdrias, como
pressupde o entendimento do art. 231 da Constituicdo Federal de 1988, é impedir ou
reduzir a participacdo dos individuos indios na construcéo de sua territorialidade; logo, na
base fundamental de suas memodrias coletivas.

Essa nocdo de “tradicionalmente ocupada” ndo caracteriza o que alguns, por
desinformacdo ou ma-fé, associam a “imemorialidade da ocupag¢ao”. Embora analisada sob
a perspectiva de um termo politicamente aceito e negociado como o melhor, quando
comparado a proposta inicial do termo de imemorialidade, ao qual nos referimos, traz o
“tradicionalmente ocupado” a idéia de que, ndo sendo um espaco natural de um povo,
significa um processo de luta e de conquistas de geracGes mais recentes para a ocupacao
efetiva das terras que lhes garantam suas tradi¢des (Barreto Filho, 2004, 2005).

No que tange ao processo de reconhecimento de uma terra indigena, vale

transcrever o seguinte ponto de vista:

a definicdo de uma terra indigena — ou seja, o processo politico pelo qual o
Estado reconhece os direitos de uma “comunidade indigena” sobre parte do
territério nacional — ndo pode ser pensada ou descrita segundo as
coordenadas de um fendmeno natural. Longe de serem imutaveis, as areas
indigenas estdo sempre em permanente revisdo, com acréscimos,
diminuicBes, juncbes e separacBes. Isso ndo € algo circunstancial, que
decorra apenas dos desacertos do Estado ou de iniciativas espurias de

interesses contrariados, mas € constitutivo, fazendo parte da propria
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natureza do processo de territorializagdo de uma sociedade indigena dentro
do marco institucional estabelecido pelo Estado nacional. (Oliveira, 1998,
p. 45)

Ressaltamos que, no interior dessas disputas, vamos localizar alguns argumentos
que exploram essa dimensdo que diferencia o termo “imemorialidade” do de
“tradicionalidade” do contexto exclusivo de ocupagao das terras.

No primeiro caso, 0s agentes que os utilizam buscam negar a etnicidade indigena
daqueles com quem se disputa um dado espaco de terra. Isto é, ndo existindo essa
imemorialidade da ocupacdo e do uso da terra, teriam o0s ndo-indios os mesmos direitos de
ocuparem o territorio em disputa. E nesse momento também que nos deparamos nio
apenas com aquilo que os antropdlogos tém chamado de “indio genérico”, ou seja, uma
visdo no minimo equivocada na qual a etnicidade de um povo indigena passa a ser
determinada pelas caracteristicas fisicas e culturais que o0s remetam a essa
“imemorialidade”, uma forma de ser indio igual ao dos periodos anteriores aos idos de
1500. Isso ndo sé os destituiu do processo historico-cultural que os diferenciam entre as
dezenas de povos ainda hoje existentes, como também contribui para definir a sua
representacdo como sendo uma espécie de humanos fossilizados.

Cabe, a proposito, lembrar o que Jodo Pacheco de Oliveira (2004) argumenta:

os povos indigenas hoje estdo tdo distantes de culturas neoliticas pré-
colombianas quanto os brasileiros atuais da sociedade portuguesa do século
XV, ainda que possam existir, nos dois casos, pontos de continuidades.
(OLIVEIRA, 2004, p. 36)

Eis uma visdo que, ao lhes querer imputar uma estagnacdo cultural, ignora ndo
apenas suas proprias dindmicas sociais decorrentes das adaptacbes a um meio ambiente
novo ou modificado — por eles proprios ou ndo — ou da influéncia ou intercambio cultural
realizado com outros grupos humanos com os quais tiveram contato.

Frederick Barth (1995 apud Oliveira, 2004, p. 22) defendia a ideia de que uma
sociedade se utiliza das diferencas culturais com as quais esta em contato para reforcar e
produzir outras praticas. Nesse sentido, considerando o longo tempo de contato com o0s
ndo-indios, seria no Minimo um equivoco querer que 0s povos indigenas atuais nao

tivessem incorporado e transmitido outras praticas.
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Apesar de ser esse um argumento produzido no interior das disputas pela posse da
terra mais recentemente, convém lembrarmos que ele ndo é novo, nem tampouco oriundo
dos que se apresentam ou sdo apresentados como “inimigos” dos povos indigenas. Para
exemplificarmos a importancia dessa afirmativa, valemo-nos da fala do antropdlogo
Eduardo Galvdo, que, em 1979, manifestou ddvidas sobre serem os indios do nordeste
“efetivamente indios, dadas as suas caracteristicas de misturados” (Oliveira, 2004, p. 16)
para mostrar as principais razdes desses povos ndo serem reconhecidos como tais.

E Jodo Pacheco quem, focalizando o contexto dos indios do nordeste, cita o

discurso de Darcy Ribeiro:

Os indios do nordeste ndo possuiriam mais importancia como objeto de
acdo politica (indigenista), nem permitiriam visualizar perspectivas para 0s
estudos etnograficos por se constituirem em “residuos da populacdo
indigena” (Ribeiro, 1953 apud OLIVEIRA, 2004, p.16)

Ciente da complexidade dos referenciais que permitem identificar uma determinada
coletividade humana, como sendo ou ndo indigena, que vai garantir a posse das terras

ocupadas por esses sujeitos, Henyo Barreto Filho (2004) faz o seguinte questionamento:

ja que ndo se identificam tdo claramente os sinais “diacronicos” e
aparentemente “objetivos”, nem “tragos culturais” comumente valorizados
e buscados como demarcadores da diferenca cultural entre os grupos, por
onde passa entdo a fronteira. (Barreto Filho, 2004, p. 112)

Outro ponto igualmente importante dessa analise é que, em regra, essa busca por
uma “auténtica” cultura indigena se constitui em interesses dos ndo-indios que, ao se
utilizarem dos processos classificatorios, acabam por produzir diversos efeitos sociais,
como as categorizagOes eivadas de preconceito, tais como: Culturas atrasadas, Culturas
Congeladas, indio Genérico, Indio do Passado e o Brasileiro ndo é indio. Vale ainda

assinalar o que afirma Ricardo (Silva et al. 1995, p. 35).

boa parte dos nomes correntes hoje — como no passado — para designar 0s
povos indigenas no Brasil ndo sdo autodenominagdes. Muitos deles foram
atribuidos por outros povos, frequentemente inimigos e, por isso mesmo,
carregam conotacdes pejorativas. E o caso [...] Kayapd, [...] que quer dizer
semelhante ao macaco.
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Para corroborar na construcdo dessa visdo sobre os povos indigenas, uma prética
etnocéntrica de colecionamento de objetos incluidos nos museus de todo o mundo e
expostos como objetos isolados e descontextualizados, haja vista que se encerram em si
mesmos, pdde engendrar uma imagem congelada que impediu (e impede) a percepcao das
especificidades e dindmicas de cada grupo indigena ainda hoje existente no Brasil.

Intencionalmente ou ndo, esses processos historicos, de acordo com Oliveira (2004,
p. 23), sdo ndo apenas “constituidores de objetos étnicos através de mecanismos arbitrarios
e de arbitragem (no sentido de exteriores a populacéo considerada e resultante das relaces
de forca entre os diferentes grupos que integram o Estado)”, como também de uma
imagem segundo a qual os povos indigenas nao tém um presente, mas um eterno passado.

A “autenticidade” étnica, assim, para esses com quem 0Ss povos indigenas
disputavam a posse da terra, ndo poderia ser considerada como o resultado de um processo
extenso e intenso de convivéncia dirigida para uma assimilacdo gradual e pretensamente
“inevitavel”. N&o consideram que 0s acontecimentos historicos, nos quais 0S povos
indigenas estiveram presentes, possam justificar o seu deslocamento para outros espacos
territoriais, obrigando-0s a outra maneira de se relacionarem interna e externamente; dai
emergindo outros referenciais, outras tradigdes, outras terras, outros territorios e outras
memorias.

Em consonéncia com essa interpretacdo, convém sublinhar, acerca dos Parintintin,
o discurso de Kracke (2005, p. 371): “os Parintintin atribuem grande importancia as
tradicGes, mas, como 0s demais povos tupis, estdo abertos as outras culturas [...] estdo
prontos a mudancas”.

Apesar dessa dinamica do contato com o “outro”, é possivel perceber que, na
perspectiva das relagbes com a memoria social, a maneira como a terra ¢ “apropriada”
pelos Parintintin, e de resto por todas as demais sociedades indigenas, se distingue
completamente da nossa. Se por um lado prevalece na sociedade nacional ndo indigena
uma visdo da terra — e de resto sobre todos 0s recursos naturais existentes — como uma
mercadoria de propriedade individual quantificada que deve ser “consumida” de maneira
tal que possa produzir o maior volume monetario possivel, por outro, para 0S povos
indigenas, ela corresponde a um espaco fundamental de convivéncia que é necessario

demarcar para preservar:
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[..1 é um conjunto de seres, espiritos, bens, valores,
conhecimentos, tradi¢des que garantem a possibilidade e o sentido da vida
individual e coletiva [...] que unifica, articula e mobiliza todos: as aldeias,
0S povos e as organizacOes indigenas, em torno de uma bandeira de luta

comum, que é a defesa de seus territorios. (Luciano, 2006, p.101)

Entendendo que a memoria coletiva de um grupo se constitui como produto e
insumo de suas relacBes sociais, ndo podemos ignorar a mediacdo dos registros
documentais, nem a forga dos agentes envolvidos no processo de territorializagdo, como
um dos fatores fundamentais; basta para esse entendimento a percepc¢ao da importancia da
conquista da terra para a sobrevivéncia biologica e cultural dos Parintintin e de qualquer
povo indigena.

No que se refere ao processo de territorializagéo, cabe destacar o seguinte ponto de

vista:

O que estou chamando aqui de processo de territorializacdo € precisamente
0 movimento pelo qual um objeto politico-administrativo — nas coldnias
francesas seria a “etnia”, na América espanhola as “redugdes” e
“resguardos”, no Brasil as “comunidades indigenas” — vem a se
transformar em uma coletividade organizada, formulando uma identidade
propria, instituindo mecanismos de tomada de deciséo e de representacéo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam
com o meio ambiente e com o universo religioso). (Oliveira, 2004, p.
24)

Se um dos aspectos da condicdo humana é a sua convivéncia em sociedade, nao
podemos deixar de considerar que essa convivéncia esta fixada ndo apenas em um
determinado tempo, mas sobretudo num espaco fisico de terra. E esta porgdo de terra que
vai garantir, com as formas de uso desse espaco, a individualidade cultural de cada povo.

N&o € por outra razdo que se constata o entendimento generalizado de que o direito
a terra é esséncia dos direitos dos povos indigenas. Da garantia desse direito € que advém a
autonomia dessa populacéo.

Com o advento da Constituicdo de 1988 fixou-se um novo parametro juridico —
politico imprescindivel a sobrevivéncia cultural de nossos povos indigenas a que
corresponde a admissdo de que histdrica e constitucionalmente estes tém direito as suas
terras demarcadas e/ou territorios identificados, firmando-se o compromisso do Estado

nacional de que ndo agravara a situacdo com a ocupacao desses territorios indigenas
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mediante a realizacdo de novos projetos publicos ou a permissdo para projetos privados,
sem a necessaria consulta as populacdes indigenas. E isso deverd ocorrer sempre com a
interveniéncia do Ministério Publico.

Tal parametro juridico — politico ird combinar-se com outro, a saber, a conceituacédo
das proprias populagdes indigenas como entidades culturalmente diferenciadas da
sociedade nacional, aliada a sua inser¢cdo no universo juridico correspondente, na
perspectiva de se preservarem suas culturas “mediante o efetivo exercicio da cidadania
através da pela eficacia dos dispositivos constitucionais e legais vigentes, bem assim dos
tratados gerais e especificos dos quais o Estado brasileiro ¢ signatario” (Souza, 2002, p.
22).

De qualquer maneira, nossa investigacdo buscou trabalhar ndo a terra pela terra,
mas a terra como um produto das relacdes politicas, juridicas e administrativas que vao
simultaneamente determinar a memdria social dos Parintintin e ser por ela determinada,
num processo dindamico e continuo.

Outro ponto dessa analise € a compreensdo de que, sendo o Estado o detentor
exclusivo do estabelecimento das politicas, mesmo que sobre elas atuem outros grupos da
sociedade civil, o maior nimero de conflitos envolvendo os povos indigenas ocorre com tal
organismo. Isso decorre ndo apenas pelo fato desse monopdlio passar pelos trés Poderes da
Republica, nos quais sao estabelecidos os parametros politicos de atuacdo mais direta,
como também em razdo de que, nas resolucdes de problemas regionalmente localizados,
existem dimensGes econbmicas diversas, que extrapolam essa escala inicial das solugdes
administrativas e legais, abrindo novas frentes de conflitos e ampliando o grau de
complexidade sobre as questdes da terra (Oliveira, 1998).

E da percepcdo da complexidade desses conflitos e das desigualdades das forcas,
em prejuizo dos povos indigenas, que o0s especialistas de diferentes formacdes
profissionais, que lidam de forma ativa com a questdo indigena, vém reforcando a
importancia da Constituicdo de 1988 que, rompendo com uma tradi¢éo de se privilegiar os
direitos individuais em detrimento dos coletivos, possibilitou um grande avango na
garantia desses povos a terra que atualmente ocupam.

Apesar disso, para esses profissionais, com maior ou menor énfase sobre aspectos
especificos de suas areas de atuacdo, existe uma crise nesse processo de reconhecimento
que decorre do fato de o Estado ndo contar ainda com mecanismos que, de diferentes
dimensGes, possam responder as demandas coletivas de um modo geral, mas, em especial,

as dos povos indigenas.
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Reconhecem também que outro grande e importante principio da Constituicdo
Federal do Brasil de 1988, relacionado com as garantias dos direitos coletivos e que afeta
diretamente os povos indigenas, foi a quebra de uma pratica de politica que tinha como
meta a integracdo e a assimilacdo desses povos a sociedade nacional ndo indigena.

Sobre o aspecto juridico dessas questbes, 0 advogado Raimundo Sergio Leitdo, em
seu relatorio do Seminario “Bases para um politica indigenista”, de 1999, a partir das
observacOes de Carlos Frederico Marés — também advogado — alerta que devemos ter
atencdo para o que identificaram como ‘“armadilhas”, pois uma vez que muitos desses
direitos precisam, para serem efetivados, de regulamentacdo por meios de leis ordinéarias
ou complementares; caso contrario, complementam, as mudangas que poderiamos
qualificar como avangos positivos em favor dos povos indigenas ndo serdo materializadas
(LACED, Relatorio do seminario “Bases para uma politica indigenista”, 1999).”

E também nesse seminario que o Procurador da Republica, Marcelo Veiga, aponta
para outra dificuldade do enfoque juridico. Segundo esse procurador, uma das dificuldades
da aplicacdo da lei constitucional de valorizacdo da multiculturalidade é a que esbarra nas
leis anteriores a Constituicdo, pois, ainda vigentes, ndo consideram essa pluralidade.

Além disso, no conjunto das acfes voltadas para o campo politico das terras
indigenas, devemos ficar atentos para o fato de que, em um espaco de tempo de
aproximadamente oito anos da promulgacdo da Constituicdo de 1988, por duas vezes,
segundo Leite (1997):

Atos governamentais fizeram “voltar” a situagdo de muitas areas ao estagio
inicial do processo de mudancas nas regras de identificacdo. O Decreto
22/91 e o decreto 1775/96 que substituiu o Decreto 22/91.

A complexidade que envolve o processo de reconhecimento e manutencdo das

terras indigenas e o papel desempenhado no interior do Estado por cada um dos atores

" OLACED ¢é um laboratrio interdisciplinar de pesquisas e intervencdo que relne pesquisadores

trabalhando em contextos urbanos e rurais, junto a grupos sociais e dispositivos de Estado variados — desde
povos indigenas e populagdes ribeirinhas, grupos étnicos de origem imigrante e quilombolas, até as politicas
publicas e reflexdes intelectuais a eles referidas — enfatizando o papel politico-cultural das construgdes de
identidade e as relacBes sociais que as sustentam. Localizado no Setor de Etnologia e Etnografia do
Departamento de Antropologia do Museu Nacional/UFRJ, o LACED tem sua &rea de acdo circunscrita ao
territorio nacional e também — dada a natureza das suas atividades — aos paises do estrangeiro, para efeito de
admissdo dos membros e realizagdo de suas  atividades e  projetos. Fonte:
http://laced.etc.br/site/sobre/apresentacao/
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envolvidos, pode ser percebida pelo fato de que, mesmo sendo o Estado um dos
responsaveis diretos pelos problemas enfrentados pelos povos indigenas, a partir de suas

diferentes praticas administrativas, como aponta Oliveira (1995, p. 78):

Como um mecanismo compensatério aqueles que foram os primeiros
moradores do territério nacional, a legislagdo assegura aos indios uma
assisténcia especial por parte da Unido, entre essas atribuicfes salientando-
se 0 reconhecimento e a salvaguarda das terras que se fizerem necessarias

para a plena reproducdo econdémica e cultural destes grupos étnicos.

Embora sejamos forcados a reconhecermos a autoridade e 0 monopélio do Estado
sobre as questdes da demarcacdo das terras indigenas, isso ndo significa afirmar que os
povos indigenas e 0s demais agentes envolvidos nessas disputas tenham sido excluidos por
completo do campo de decisdes, 0 que seria um erro ou demonstracdo de ingenuidade,
sobretudo a partir de 1988.

No interior das disputas envolvendo os processos de regularizacdo de suas terras
como condicdo fundamental para sua sobrevivéncia fisica e cultural, podemos perceber a
presenca cada vez mais frequente e numerosa das organizacdes indigenas.

Barroso-Hoffmann e Iglesias (2006), ao fazerem um balanco geral sobre a questdo
indigena no Brasil, afirmam que, durante o governo de Fernando Henrique Cardoso, por
exemplo, embora tenha existido uma tentativa de inviabilizar essa participacdo direta das
organizac@es indigenas nos processos de demarcacdo, tal tentativa acabou permitindo, pelo
que denominam de “efeito colateral”, o fortalecimento dessas organizagdes via politica

ambiental. Conforme asseguram esses autores (Barroso-Hoffmann e Iglesias, 2006, p. 321)

Um fator externo aqueles processos [demarcacdo], mas que serviu para
reforca-los, foi o fato de as organizagdes terem passado a desempenhar um
papel chave nas novas morfologias administrativas resultantes da entrada
da cooperagdo internacional nas areas de politicas ambiental e indigenista,

beneficiando-se da “participa¢ao da Sociedade Civil” na reforma do Estado.

Sem que signifique qualquer alteracdo da leitura de que as terras indigenas s&o um
produto politico das forcas sociais em acdo, € preciso dizer ainda que elas séo para 0s

povos indigenas “um conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos e tradigoes
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que garantem a possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva” (Luciano, 2006, p.
101).

Considerando-se a propria dinamica social, 0os avangos e 0s retrocessos sao uma
constante que sdo dependentes das forcas e dos agentes que atuam em cada contexto do
processo de luta. Como nos lembrou o socidlogo Jurandyr Leite (1997, p. 2), ao discutir os
objetivos dos Decretos n° 22/1991 e n°® 1775/1996, devemos atentar ainda para o seguinte

quadro:

Os casos de revisdes tém ocorrido em situacBes especificas por conflitos
surgidos apds a proposta de limites — contestages dos préprios indios, ou
situacBes geradas pela demora de defini¢es das terras, falta de controle e
vigilancia, pressdes sobre as areas propostas, - mas a principal motivacéo
para estes “reestudos” tem sido a mudanca das regras por parte do governo

federal e sua dindmica de regularizag&o.

A essas normas legais de revisdo, entendidas por Jodo Pacheco de Oliveira como
uma “tendéncia ao afunilamento”, referindo-se as reducdes de tamanho em hectares a que
estavam (estdo) sujeitas as terras indigenas, devemos acrescentar as etapas administrativas
que atravessam todo o processo de reconhecimento de uma terra como sendo de ocupacao
tradicional de um povo.

Atendo-nos um pouco mais a demarcacdo, sobretudo na etapa inicial de estudos de
identificagdo, podemos perceber melhor a presenga, as forgas e os interesses dos diversos
atores envolvidos nesse processo de construcao da territorialidade.

Para Leite (1997), o primeiro passo reside em sabermos sobre o que estamos
falando quando nos aproximamos da questdo “terra indigena”. “Terra Indigena” é um
termo juridico-administrativo produzido dentro de um processo de disputa pelo dominio de
espaco fisico nacional e de controle de uma populagéo etnicamente diferenciada.

Como produto de lutas sociais, essa “Terra Indigena” ndo deve ser pensada como
uma espécie de “tradugdo” do territdrio e/ou territorialidade indigena. Essa nocdo de
“tradugdo”, ou ainda, como o proprio termo “identificagdo” pressupde — identificar o que ja
existe, como algo natural —, retira ou subtrai da “Terra Indigena” sua dimensdo politica
fundamental, sobre a qual os diversos atores levam o Estado a se posicionar formalmente.

No conjunto dessas decisfes o Estado langou mé&o, conforme ja assinalamos, dos
seus instrumentos burocraticos — Unica forma possivel de agir de um Estado moderno e

democratico — para garantir a posse das terras ocupadas por cada povo indigena dentro do
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territorio nacional brasileiro. Nesse sentido, é que o Decreto n°® 1.775 de 1996 — que dispbe
sobre os procedimentos para a demarcacdo das “Terras Indigenas” — vai estabelecer as
seguintes etapas:

12 — Identificacao

22 — Contraditorio

32 — Declaracdo de Limites

42 — Demarcacao Fisica

5% — Homologacéo

62 — Registro

A identificacdo®, embora possa ser vista como de importancia reduzida no conjunto
do processo, quando comparada as instancias decisorias de poder nas etapas finais do
processo de demarcacgéo das terras, deve ser analisada como da maior relevancia, uma vez
que se constitui “numa investigacdo direta da situagdo, aproveitando de um contato
especifico e orientado com os proprios interessados” (Leite, 1997, p. 4).

Oliveira e Almeida (1985, p. 21), a propésito, nos fornecem um argumento de peso:

A sua forca no processo decisério decorre justamente dai: que os dados
sobre os quais outros discutem, decidem ou retificam as propostas
apresentadas pelos GTs procedem em grande parte (sendo em sua
totalidade) do trabalho de campo desenvolvido por esse grupo. As suas
marcas em termos de substrato etnografico e de ideologia indigenista
ficardo impressas em toda a discussdo sobre o caso e se estenderdo a

prépria realidade local.

Para esses autores, a importancia dessa primeira etapa pode ser analisada antes
mesmo que suas atividades tenham sido concluidas sob a forma de “Relatorios de
Identifica¢do”, ou seja, desde 0 momento em que, vindo a se constituir em uma demanda
administrativa que deve ser resolvida, passa a indicar os profissionais que fardo parte da
equipe do Grupo de Trabalho responsavel pelo estudo. A escolha de que areas deverdo ser

contempladas com a atengdo do Orgdo competente (FUNAI), assim como a dos

8 Para aprofundamento dessa tematica ver “Os relatorios antropoldgicos de Identificagdo de Terras Indigenas
da FUNAL. Notas para um estudo da relagdo entre Antropologia e Indigenismo no Brasil, 1968 — 1985 ¢
“Antropologia em processos judiciais”, de Orlando Sampaio Silva, Lidia Luz e Cecilia Maria Helm (Org.).
Floriandpolis: ED — UFSC, 1994.)
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profissionais que nela atuardo, sdo decisfes politicas que envolvem diferentes interesses
que, certamente, vao interferir nos limites propostos para cada area indigena.

O Contraditorio, com carater como que autoexplicativo, parte do pressuposto
democratico de que todo aquele que se considerar prejudicado pelos resultados existentes
no “Relatério de Identificagao” teriam o direito de contesta-lo. A Declaracdo de Limites,
de competéncia do Ministro da Justica, vai considerar as informacdes dos estudos
anteriores, para aprovar, reprovar ou solicitar novos estudos para a Declaracao de Limites.

A quarta etapa desse processo é a Demarcacdo Fisica, que nada mais é do que a
colocacdo de marcos fisicos que identifiguem os limites da terra em questdo. A
Homologacdo é uma prerrogativa exclusiva do Presidente da Republica, que ratifica a
demarcacdo por Decreto.

Finalizando essa etapa, a “Terra Indigena” deve ser registrada em cartorio de
imdveis na unidade da federagdo na qual estd vinculada a terra, assim como deve ser
registrada na Secretaria de Patriménio da Unido (SPU), por serem as “Terras Indigenas”
uma propriedade da Unido destinada aos povos indigenas. Dessa maneira, entdo, segundo
Lima (1998, p. 172), vincula-se “um grupo humano a um espaco natural, com a produgao
de documentos que certifiquem como resultantes mais objetivos do processo.” Ou ainda de
acordo com Oliveira (1987, p. 10) é “ a forma primaria do reconhecimento por parte da
FUNAI, englobando atos administrativos a um contingente indigena segundo critérios
formulados extralocalmente.”

E, estando bem cientes de todos esses procedimentos juridicos e administrativos, e
da ciéncia da importancia atribuida aos registros que mediam, provocam ou solucionam 0s
conflitos que envolvem os diferentes niveis dos poderes constituidos pelo Estado, que 0s
atores Parintintin parecem ter concluido sobre o ganho que teriam em dominar essa
linguagem burocratica como instrumento de apoio as suas demandas culturais identitarias

que s&o produtos e insumos da memdria coletiva do grupo.
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3 A DOAC}AO DA COLEC}AO WAUD CRACK AOS PARINTINTIN

Neste capitulo, analisaremos o Projeto Parintintin-Kagawahiva, que teve inicio no
ano 2000 e é o resultado de um processo de grandes mudangas no Museu do indio. A
escolha da documentacdo produzida pelo antropologo Waud Kracke, da Universidade de
Illinois — E.U.A, ao longo de mais de 30 anos de pesquisa, teve como justificativa ndo
apenas realizar tratamento técnico da documentacio existente no Museu do Indio sobre a
Sociedade Parintintin e da Colecdo Waud Kracke, como também, de maneira oficial,
entregar uma cépia digitalizada desses documentos ao Povo Parintintin.

Os Parintintin foram, de acordo com o Museu do indio, a primeira etnia a ser
beneficiada com essa proposta. Outro importante reconhecimento do pioneirismo dessa
relacdo pode ser identificado ndo apenas na formalidade do ja referido Termo de Acordo
de Cooperacdo firmado entre 0 Museu do indio e 0 OPIPAM — Organizacdo do Povo
Indigena Parintintin do Amazonas —, mas também no fato de esse acordo ter sido publicado
em duas linguas no Diario Oficial da Unido: editado em portugués e na lingua
Kagawahiva (Apéndice 1)

De acordo com as publica¢bes de divulgacdo da instituicdo, compdem ainda esse
acervo os documentos existentes no préprio Museu do Indio, a partir das atividades levadas
a efeito pelo Servico de Protecdo aos indios — SPI —, nos anos de 1922 e 1923, e ainda 0s
registros fotograficos e sonoros produzidos nas décadas de 1980 e 1990 por diversos
pesquisadores, dentre os quais o antropdlogo e atual diretor do Museu do indio, José
Carlos Levinho, que coordenou os trabalhos de identificagdo e demarcacdo das Terras
Indigenas “Nove de Janeiro” e “Ipixuna”. Esses acervos juntos totalizam dois albuns
fotograficos, um video e 97 CDs de audios, além de um significativo volume de registros

IMpressos e manuscritos.

3.1  Os sentidos da coleco e os efeitos da doagao feita pelo Museu do indio

A efetivacdo do Termo de Acordo de Cooperacdo foi possivel a partir da
construcdo do Centro Cultural Borei dos Povos Indigenas do Alto Madeira que passou
também a abrigar o acervo doado.

De acordo com as informacgdes veiculadas no O Museu ao Vivo, informativo

eletronico do Museu do indio, em sua edicio de dezembro de 2007 a margo de 2008,

O Centro Cultural Borei dos Povos Indigenas do Alto Madeira, na Aldeia

Traira, Terra Indigena Nove de Janeiro, municipio de Humaita, foi construido
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com o objetivo de fortalecer as comunidades indigenas do Sul do Amazonas
na confeccdo e comercializagdo de artesanatos, na realizagdo de eventos
tradicionais e na divulgacdo do patrimdnio cultural indigena da regido.
(Museu ao Vivo, dez.2007- mar.2008, p. 2)

Com esse projeto, 0 Museu do indio estima poder beneficiar aproximadamente dois
mil indigenas de 22 Aldeias, contribuindo para uma pratica de preservagdo e disseminacao
cultural. Observando o trecho introdutdrio do documento assinalado, esse beneficiamento
parece ser também compartilhado pelo povo Parintintin, como é salientado no Museu ao
Vivo (Museu ao Vivo, dez.2007- mar.2008, p. 2):

A Organizagdo do Povo Indigena Parintitin do Amazonas (OPIPAM) estd
interessada em criar um acervo digital da culturra Parintintin para fins de
preservacdo adequada dos registros coletados e a serem coletados, bem como

para garantir o acesso a tais registros pelas futuras geracoes Parintintin.

Previsto esse projeto inicialmente para uma duracdo de até cindo anos, com
possibilidades de renovacdes (Clausula Sexta), € importante destacar que, na Clausula
Quinta, encontramos a afirmagao de que “os parceiros deste Termo de Acordo reconhecem
que os registros constituem heranca cultural da comunidade Parintintin fornecedora dos
materiais arquivados, sendo que 0 acesso a estes ndo pode ser motivado por fins comercial
e depende da autorizacdo prévia da comunidade .

Nesse sentido, seria interessante verificar se essa condicdo de acesso estabelecida
pelo contrato esta relacionada a totalidade da colecdo doada ou apenas as partes referentes
as atividades culturais e rituais reconhecidas pelos Parintintin como de uso exclusivo de
alguns de seus membros.

Seja como for, ndo podemos menosprezar o alcance social desse acordo, que nos
parece efetivamente se constituir na pratica da proposta feita em 1974 pelo etn6logo e
Coordenador do Projeto do Centro de Documentacdo Etnografica e Indigenista da FUNALI,
Carlos de Araujo Moreira Neto, como resposta “a situacdo critica do setor pela destruicdo
dos arquivos centrais do Servi¢o de Protecdo ao indio, em 1967 (Moreira Neto, 1979, p.
12).

Segundo Moreira Neto (1979, p. 12), a sua experiéncia como etn6logo no Instituto

Indigenista Interamericano no Meéxico e em outros paises, a exemplo da Colémbia,
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Equador e Bolivia, permitiu-lhe observar a existéncia de arquivos para a garantia de
direitos:

[...] desde o inicio do periodo colonial, um volume muito grande de relacdes,
informes, memorias, cronicas (inclusive em lingua indigena), tratados,
convencoes, titulos de terras e outros documentos de natureza administrativa
e legal, sdo conservados cuidadosamente por cada “pueblo” ou “cabildo”

indigena como testemunho e garantia de seus direitos.

Permitiu-lhe, também, a elaboracdo de uma proposta de organizacdo de um arquivo
sobre cada um dos povos indigenas ou dos “mais importantes demograficamente” para sua

futura doacdo, vindo a fazer a seguinte ressalva:

A devolucdo, aos grupos indigenas, dessas informac6es, acompanhadas dos
dados etnograficos e linglisticos disponiveis, sob a forma e linguagem que as
tornassem assimilaveis pelos membros letrados do grupo, significaria, na
pratica, a reintegracdo dos indios na posse de parte de sua memdria histérica
e cultural e dos titulos afiancadores de seus direitos sobre terras e outros
bens. (Moreira Neto, 1979, p. 12)

Por esse motivo, ficamos com a pergunta sobre o que ocasionou que tal doacao
pudesse ser efetivada hoje? Mais do que isso, 0 que ha nos documentos que possa despertar
nos Parintintin o desejo de preserva-los como testemunho cultural de sua comunidade? De
acordo com o atual diretor do Museu do indio, a doacdo aos Parintintin foi um dos
primeiros resultados de uma proposta inovadora do Museu enquanto prestador de servigos
voltados, sobretudo, para os povos indigenas. Essa vocacgdo, aliada a outras caracteristicas,
faz, do Museu do Indio uma instituicdo muito diferente dos demais museus, nio apenas
pela sua subordinacdo ministerial em si (Ministério da Justica), mas também pelas proprias
caracteristicas do acervo sob sua responsabilidade.

Um bom exemplo dessa especificidade reside na diferenca entre museus apontada
por José Carlos Levinho em entrevista concedida ao Programa de PoOs-Graduacdo em

Memoria Social®:

® Entrevista com José Carlos Levinho, diretor do Museu do indio, realizada em 20 de julho de 2011, as 15
horas, na sala da diregdo. Estavam presentes a entrevista: José Carlos Levinho, Marcio Meira (presidente da
Funai a época da entrevista) Vera Dodebei (professora da Unirio), José R. Bessa (professor da Unirio e da
Uerj) e Flavio Leal da Silva (doutorando em meméria social e autor deste trabalho).
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Como esse museu esta na FUNAI, ele é de outro tipo. Necessariamente ele tem outro tipo de perfil; ele ndo é
um museu como é o Museu do Villa Lobos. No museu do Villa Lobos ndo aparece mais ninguém pra
reclamar de nada. Se vocé errar la qual é a partitura, nao cuidar direito do violdo, ele emsi nao [ ? ]. Agora os
indios ndo. Os indios estdo ai presentes, estdo ai atuantes. Eu entendo, e sempre entendi que esse museu é um
prestador de servicos, tem de prestar servigos; ele ndo € uma unidade de pesquisa.

FLAVIO — Embora seja fundamental para ele?

LEVINHO - Ele ndo é em si uma unidade de pesquisa, coisa que eu acho que museu algum acaba sendo.
Talvez s6 o Museu Goeldi. L4, tem uma estrutura; aqui 0 Museu Nacional, ndo é o Museu Nacioinal, é 0
PPGAS, séo programas que estdo alocados 4. Entdo nds pensamos dessa maneira, que 0 Museu tinha que
prestar um servigo; tinha que encontrar inclusive um espaco ligado ao érgdo como a FUNAI, que tem um

papel de promocg&o de politicas. (Levinho, 2011, p. 4)

O reconhecimento dessas especificidades e o entendimento de sua vocacao de prestador de
servigos correspondem a uma leitura de um processo de reestruturacdo do Museu que
chegou a ficar fechado por um periodo de dois anos consecutivos. Se a partir da
promulgacdo da Constituicio de 1988 os povos indigenas do Brasil passaram,
efetivamente, pelo menos numa perspectiva juridico-formal, a gozar de sua
autodeterminacdo, os atores que, sendo parte do Estado ou da sociedade civil e que
atuavam como mediadores desses povos, terdo, em alguma medida, que repensar as razoes
de suas atividades ligadas a esses povos, e 0 Museu do indio é, com toda a certeza, um
desses.

Vale registrar que foi nesse periodo de crise que alguns dos seus funcionarios foram
buscar um aperfeicoamento técnico e intelectual em programas de p6s-graduacédo, que lhes
permitissem qualificar igualmente suas atividades profissionais.

Uma das percepgdes do grupo residiu, para o seu diretor, em que as colegoes,
produzidas ao longo de anos e anos de pesquisas, e em posse de seus titulares, estavam
sendo perdidas, fosse pela inadequacao do local e forma de acondicionamentos, fosse ainda
pela propria fragilidade dos suportes nos quais tais registros foram processados.

Com base em tal leitura, teve inicio no ano 2000 um trabalho de identificacdo e
convencimento de alguns pesquisadores a doarem seus acervos de pesquisas. A proposta
era a de que esses registros seriam digitalizados e devolvidos aos seus titulares. Fazia parte
ainda da proposta, ndo apenas a doacdo de uma copia digitalizada para o Museu do indio,
mas também a possibilidade de outra cOpia ser entregue aos povos indigenas a que a

documentacdo fizesse referéncia.
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A primeira experiéncia desse novo caminho tragado pelos profissionais do Museu
foi firmada com o antrop6logo norte-americano Waud Kracke, da Universidade de Illinois.
O motivo dessa primeira parceria tem certa dose de casualidade que, embora comporte
também uma dimensdo de afetividade pessoal entre os envolvidos, s6 serd realmente
efetivada em funcdo das proprias atividades funcionais que a estabeleceram.

A dimensdo institucional dessa parceria pode ser constatada pela propria trajetoria
do antropologo Waud Kracke, que, tendo estudado os Parintintin desde a década de 1960,
possui uma vasta documentacdo etnografica que relne, além de anotacdes de campo
diversas, um volume significativo de fotos e, sobretudo, de gravagdes compreendendo
cantos da mitologia Parintintin.

O conhecimento que possui sobre o0 povo Parintintin pode ser percebido, em grande
medida, quando da cerimdnia de entrega da doacgdo da colecdo. Naquela oportunidade ele

foi 0 Unico a falar em kagawahiwa, lingua tradicional do povo Parintintin.

Figura 2 — WK. Ceriménia de entrega da Colecdo Waud Kracke. Foto: Alexander Noronha
Acervo: Museu do Indio
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Além de tais credenciais, ndo podemos ignorar a proximidade de amizade e respeito
existente entre o antropdlogo Waud Kracke e o diretor do Museu do indio como condigio

facilitadora para um projeto ainda em processo de experimentacéo.

Este ultimo fornece o seguinte testemunho:

Nos temos um pesquisador americano que no evento inclusive, era o Unico que sabia falar Kagwahiwa. Ele
falou em Kagwahiwa, é uma pessoa extremamente generosa, tem uma pesquisa, uma obra generosa; ele
pesquisa esses indios, o inicio da pesquisa dele é na década de 60; eu tive contato com ele na década de 80,
quando eu fui escalado pela FUNAI para fazer a identificacdo da Terra Parintintin. E ai foi que a gente
comegou a trabalhar. Em 1984 fomos para campo, em 1985 tivemos aquele trabalho que foi super
interessante para mim porque nos criamos a area Nove de Janeiro. Quando fizemos essa &rea, fizemos uma
area com quase 300 mil he, que tinha perto de duas familias de indios; e ele colocou pra mim: ndo, os indios
vao vir, vao voltar. Eu fiquei meio cético com essa proposta: coisa de americano. Mas eu estava 100%
enganado. Nds criamos uma area que é a area Nove de Janeiro e a area Ipixuna que sdo areas continuas. A
Nove de Janeiro fica ali na Transamazonica, fica a menos de 10 Km de Humaita, com o seu limite. E Ipixuna
fica ali para o lado do Rio Madeira, mas ela é continua. Criei duas pra gente néo ter a dificuldade, porque a
maioria dos Parintintin vivia em Ipixuna, na regido que forma o lago do Ipixuna. Ai ele cai no rio Madeira
(8:50) Bem, a partir dali passei a ter relagdo muito préxima com o professor Waud. No6s resolvemos apoiar,
incentivar os Parintintin a voltarem para a area, a area € grande, com mais de 200 e poucos mil he. Ela
chegou a ser arrecadada pelo INCRA para servir de area de assentamento, mas quando a gente entrou no
circuito, o INCRA suspendeu o uso da area. Mas também porque € uma area que alaga muito, fica muito
alagada. Tem apenas uns cucurucos de terra, porque durante o inverno ela fica toda alagada. Entdo isso
ajudou. Bom, com isso a gente resolveu voltar varias vezes nos meses de janeiro e fevereiro, ja que sdo os
meses de maior caréncia de alimentos. Entdo eu conseguia com a LBA essas coisas assim; eu arrecadava
quase uma tonelada de alimentos e ia l4. Ficava 1a um més, e continuei fazendo pesquisa entre os Parintintin.
Aproveitei pra ficar estudando os Parintintin e levando esses recursos na época de maior caréncia. Com isso,
e com outras acles foi viabilizando a ocupacéo do territério. Entdo foi uma relacdo ndo s6 que comegou na
identificacdo e que depois ficou alguns anos — 2, 3, 4 — em que eu fiquei fazendo esse trabalho, quando o

Waude resolveu devolver o acervo dele. (Levinho, 2011, p. 2-3)

E em razdo dessa atividade funcional decorrente do processo administrativo de
identificacdo da area indigena desenvolvida junto aos Parintintin a partir de 1984 que foi

construida essa dimensdo de amizade, posta em relevo pelo entrevistado.
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Figura 3 —JCL. Cerimdnia de entrega da Cole¢io Waud Kracke. Foto: Alexander Noronha
Acervo: Museu do Indio

Sinalizando os questionamentos indutores desta parte da investigacdo, convém
reafirmar ainda que o que aqui denominamos doacdo €, sob o prisma juridico
administrativo, o Termo de Cooperacdo Técnica firmado entre 0 Museu do indio e a
OPIPAM - Organizacgdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas —, que estabeleceu ndo
apenas a doacdo da colecdo, como também a prestacdo de assisténcia técnica relacionada
aos usos das tecnologias inerentes ao suporte da colegéo objeto do termo.

Uma primeira provocagdo pode ser levantada sobre as razfes de ter o Museu do
indio reforcado a nocdo de doacdo em detrimento da de Termo de Cooperagdo Técnico.
Quais sdo as diferencas existentes entre a nogao de doacgdo e a de cooperagdo técnica que
indiguem ou possam indicar essa op¢do? O que é um Termo de Cooperacdo Técnica?
Embora ndo tenhamos obtido uma definicdo juridico-administrativa mais rigorosa sobre o
que seja o Termo de Cooperacdo Técnica, ele é compreendido como uma espécie de
Convénio, Contrato ou Acordo que, ndo possuindo instituicdo juridico-legal, permite-nos
identifica-lo como sendo o resultado de uma pratica de cooperacdo em que, pela
inexisténcia de obrigacdes rigidas de contrapartidas, ha uma certa flexibilidade nos termos
por ele acordados.

Ndo é por outra razdo, acreditamos, que o documento assinado especifica a
possibilidade de, a qualquer momento, poder o convénio ser cancelado por quaisquer das
partes e sem nenhum tipo de multa ou coisa que o valha. Além disso, ainda que este estudo
haja buscado o olhar dos Parintintin sobre o que receberam como doagdo, ndo podemos

deixar de considerar que “todo objeto que aparece tem o seu sujeito intencional” ou ainda
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que, como um ato de “bondade” ou “boa-fé”, tal doacdo deveria caracterizar-se pelo

anonimato, pela invisibilidade ou ndo publico, afinal, como afirma um eminente autor:

A bondade deve esconder-se, porque, se aparecer, ela se destréi. A
bondade é isolamento, sendo por isso mesmo ndo publico. As boas obras

ndo podem ser companhia de ninguém, pois devem ser esquecidas no

momento em que séo praticadas. (Lafer, 2001, p. 53)

Figuras, 4, 5, 6 e 7 — ASS.Cerimdnia de entrega da Cole¢do Waud Kracke. Fotos: Alexander Noronha
Acervo: Museu do Indio

E essa invisibilidade que, sendo responsavel pela associacio da bondade a uma
acdo de boa-fé ou divina, parece ndo ter existido na efetivagdo do Termo de Cooperacéo, e
que, em certa medida, nos impediu de ignorar completamente 0 Museu do indio como
“sujeito intencional”’; que nos impossibilitou de olhar a agio sendo como uma doacéo. E a
respeito dela ainda que fizemos a seguinte indagacdo: nao é essa doacdo uma outra maneira
encontrada pela instituicdo para continuar sua atuacdo junto aos povos indigenas na
atualidade das fungdes politicas atribuidas ao Museu do Indio, a partir das mudancas
ocorridas no campo indigenista brasileiro a partir de 1988, com a promulgacdo da
Constituicao Federal do Brasil?

Tais questionamentos nao objetivaram “deslocar pretensos ideais do tempo presente

e tentar reinscrevé-los, sacralizando-os, naquele tempo” (Lima, 2004, p.184), ou ignorar 0
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Povo Parintintin como “sujeito intencional”; afinal ¢ exatamente 0 reconhecimento dessa
condig&o de sujeito ocupada pelos Parintintin que nos levou a querer analisar a aceitagdo e
0s usos que fazem da colecdo doada. Esses questionamentos se justificaram ainda tanto
pela percepc¢do de outras leituras sobre a questdo, como a da legitimacdo do exercicio de
poder sobre uma dada comunidade, mas também pela compreensdo de que estes
evidenciaram a autodeterminacéo desse povo.

Para amenizar as possiveis tensdes decorrentes dessas impressdes vemos como
oportuna a leitura que Coelho fez sobre a importéancia de Pierre Bourdieu (apud Coelho,
2006, p.28) na resolucdo da oposigdo existente entre Marcel Mauss e Lévi Strauss, sobre
a teoria da dadiva:

O autor de “A distingdo” percebe que a esséncia da oposi¢ao residia no
fato de que Mauss discutia o presente como era vivenciado, ao passo que
Levi-Strauss o examinava fora de sua inser¢éo cotidiana. O presente para
quem o vivencia é espontaneo e desinteressado, enquanto para quem o
observa de fora, é forcado e motivado pelo interesse. Bourdieu constata
que ndo havia incorrecdo nas duas observagdes, apenas diferentes postos e
tempos de observagdes. Introduz a idéia de dimensdo temporal, 0 tempo
decorrido entre a dadiva e a contradadiva, ignorada pelo objetivismo,
como o elemento que torna possivel a coexisténcia de duas versbes

opostas — desinteresse e calculo — entre visdes nativas e externas do

sistema de dons.

Ainda buscando essa distensdo, ou mesmo ampliando as possibilidades dessas
leituras, valemo-nos do pensar da antropéloga Lygia Sigaud (1999, p. 98) que, ao analisar
0 Ensaio sobre a dadiva, afirmou que Mauss, ao tratar da sociedade trobriandense, apontou
para a necessidade de um olhar mais atento para as “nogdes mais complexas, pois o que
estava em jogo ndo é nem uma prestacdo puramente livre e gratuita, nem a producéo e a
troca puramente interessada na coisa Util”.

A doagdo comporta, como significado no cotidiano social, a nogdo de um ato ou
acdo de doar para alguém, alguma coisa que, em regra material, possa ser Util para aquele
que recebe. Por outro lado, aquele que doa, mesmo que reconhecendo a coisa doada como
destituida de wvalor (razdo que justificaria a sua doacdo), recebe em troca,

independentemente de sua vontade, a gratiddo e/ou admiracdo de quem a recebe.
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Se nesse cotidiano a doacdo é vista de uma maneira, até certo ponto, ingénua ou
mesmo simplista, numa outra esfera esta se reveste de uma complexidade encontrada nas
reflexdes de Marcel Mauss (1974) uma referéncia tedrica de grande valia para este estudo.

O presente trabalho buscou entdo entender um pouco sobre o impacto ocorrido nas
préticas culturais dos Parintintim ao receberem por doacdo do Museu do indio um acervo
digitalizado composto de registros culturais, administrativos e juridicos sobre aquela

comunidade indigena.

Figuras 8 E 9 — DOACAO. Cerimdnia de entrega da Colecio Waud Kracke. Fotos: Alexander Noronha
Acervo: Museu do Indio

Dentre as inumeras possibilidades para se abordar o problema partimos do
pressuposto de que é fundamental identificar que impacto social - em particular, na

construcdo de memorias - 0s atos de doar e de receber registros sonoros e visuais causam
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para uma sociedade de praticas culturais predominantemente oral e em processo de
alfabetizacéo.

Isso tudo explica 0 nosso empenho em identificar as pecas que compdem a colecéo
doada.

A identificacdo do acervo digitalizado para doagdo ndo foi uma atividade té&o
simples como inicialmente poderiamos imaginar, sobretudo pelo fato de ter sido a referida
colecdo objeto de digitalizacdo e, portanto, de um tratamento técnico recente. Essa
simplicidade foi ainda presumida a partir do entendimento de que, tendo sido toda a
documentacdo digitalizada para a doacdo, estaria ela sendo considerada como produto de
uma colegdo especial, um novo conjunto documental com “identidade” propria.

No entanto, ndo foi o que aconteceu. As dificuldades enfrentadas em adotar esse
procedimento, nos permitem dizer que sequer teriamos como de fato identificar a
totalidade dos registros que foram doados como unidade ao Povo Parintintin.

Isso nos parece que poderia ser atribuido as atividades técnicas mais interessantes
envolvendo o trabalho conjunto de arquivistas, pesquisadores, Parintintin e dos
antropologos que coligiram tais acervos.

Mas, uma vez identificada a documentacdo apresentada como a que foi digitalizada
pelo Museu do indio para doacdo aos Parintintin, podemos dizer que proceder a sua
descricdo é um outro projeto, diferente daquele que nos propusemos a executar, exigindo
competéncias linguisticas e antropoldgicas, pois a colecdo, presumidamente pertencente as
atividades da identificacdo das terras Parintintin e as atividades de pesquisas elaboradas
pelos antrop6logos José Carlos Levinho e o norte-americano Waud Kracke estdo, em sua
grande maioria, em Kagwahiwahe (lingua Parintintin).

Como é de se imaginar, de acordo com a leitura da ceriménia de entrega da colecéo
digitalizada aos Parintintin, e ainda pelo proprio depoimento do diretor do Museu do indio,
José Carlos Levinho, o Unico a falar Kagwahiwahe, fora alguns indios Parintintin, foi o

antrop6logo Waud Kracke.

VERA — S6 uma pergunta: vocés digitalizaram o acervo todo do pesquisador e devolveram pra ele a cdpia
digital e o acervo continua aqui?
LEVINHO — Nao. Nesse caso devolvemos o original. No meu caso eu também digitalizei todo o meu acervo

sobre os Parintintin e ai eu doei para 0 Museu meus originais e doei também e enviamos para os Parintintin; e
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eu me esqueci de ficar com uma copia (risos). Mas o0 dia que quiser eu pego aqui, mas ai ndo s6 o acervo
dele, mas toda a documentagao Parintintin que foi digitalizada aqui do Museu também consta desse material
gue nés devolvemos. Na verdade, o acervo dele é um acervo riquissimo. Um material etnografico fantastico.
E fantéstico e feito com os individuos da época do contato. Com grandes liderancas do contato. Esse material
Parintintin é fantastico. E toda a mitologia Parintintin gravada, toda mitologia, quer dizer: tem um repertdrio
de ritos, de cantos, enormes, enormes e que eu sentei, eu trabalhei muito com esse material; e todo esse
material foi devolvido. Na verdade os indios gostavam muito de ouvir. Eles ficavam ouvindo sem parar, sem
parar (Levinho, 2011, p. 4e5)

Nesse sentido, com base na proposta do Museu do Indio em ampliar o uso do seu
acervo, assim como possibilitar uma leitura mais diversa e proxima da realidade dos povos
indigenas, afirmar que, embora o primeiro passo tenha sido efetivado através do acordo
assinado com os Parintintin, resta um segundo que inclua os préprios Parintintin como

sujeitos da cooperacao técnica entdo vigente. Segundo Levinho:

Duas questdes: uma delas é o papel do Museu do Indio que a gente quer entender muito bem; a outra é esse
caso dos Parintintin que é uma situacdo que tem uma relacdo pessoal, mas que se insere dentro de uma
politica que a gente esta procurando desenvolver dentro da instituicdo. A outra coisa é a continuidade do
projeto propriamente dito. Nds ndo conseguimos retornar e acompanhar o que os Parintintin estdo fazendo
com o material; n6s ndo temos, um pouco em fungdo de varias questdes, mas a principal delas é que a gente
entende também que isso deve ser um processo deles se apropriarem, de resolverem, se organizarem,
encontrarem seu préprio caminho. Nos temos dado apoio a eles pontualmente. Demos depois da criagdo do
Centro; para essas unidades, para esses centros que criam acordo com a gente, nds destacamos um orgamento
especifico do orcamento de uma das a¢des que a FUNAI tem para que a gente possa viabilizar, para que eles
possam viabilizar atividades culturais; entdo nds tivemos um grande apoio no ano passado, estamos
realizando um outro apoio esse ano; um apoio muito grande na faixa de trinta mil Reais, que para eles até é
bastante significativo. (5:00) Entdo n6s nao fizemos um acompanhamento, nds sabemos que eles estdo
tentando se organizar e utilizar esse material em projetos de educacgdo; é que eles usam isso ai em eventos e
atividades deles; mas ndo temos como te reportar isso de forma sistemética. Eu consegui fazer isso, até o
momento da entrega, 0 porque que a gente fez essa entrega; o material ndo é apenas o material do Museu do
indio, 0 material, e isso é uma coisa interessante de se destacar, é um material do professor Waud Kracke, da

Universidade de Illinois que teve uma trajetdria longa de documentagéo de pesquisa. (Levinho, 2011, p. 2)

3.2 O acervo doado: inventario da Colecédo Parintintin

Antes de iniciarmos a descri¢cdo dos registros identificados como aqueles doados ao
Povo Parintintin, é necessario fazer um breve relato sobre o contexto em que se deu o
acesso ao acervo digitalizado. A importancia desse relato estd no fato de que, sendo parte

da proposta do Acordo de Cooperacio Técnica assinado entre o0 Museu do indio e o Povo
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Parintintin, a disponibilidade de novas coOpias (sempre que necessarias), 0 acesso a essa
matriz da colegdo digitalizada doada, seria algo mais direto e simples. Se hoje os
Parintintin solicitassem uma copia do acervo doado, eles teriam grandes dificuldades em
usa-la, como as que eu tive.

Sobre essa questdo, relata o Diretor do Museu do indio, na entrevista a nos
concedida, que um dos maiores problemas da gestdo dos acervos digitais encontra-se na
selecdo e manutencdo das tecnologias adotadas para a captura de imagens e,
principalmente pela constante necessidade de migracdo dos suportes com o objetivo de
permitir dialogo com os dispositivos técnicos de leitura. Esse viés da andlise sobre a
condicdo digital do acervo seré discutido mais adiante, no proximo item.

No contato com o Setor de Arquivo do Museu do indio, chamou-nos especial
atencdo o reduzido numero de cds (cinco) que foram identificados como pertencendo a
colecdo doada ao Povo Parintintin, formada pelos acervos dos antrop6logos Waud Kracke
e José Carlos Levinho. A despeito da surpresa com o reduzido nimero, a partir da
consideracdo do total de fotografias e de fitas K7 (audio) informado nas publicacdes de
divulgacdo sobre o evento da doacdo, imaginava-se que essa quantidade poderia ser
explicada em razéo da capacidade de compressdo que alguns programas de migracéo de
suportes hoje disponibilizados exibem.

De qualquer maneira, o trabalho previa a identificacdo dos itens para a sua
descricdo, independentemente do seu tamanho. Nesse sentido, nos deparamos com outra
surpresa: o software em que tais registros haviam sido produzidos ndo era compativel com
o computador disponibilizado para os usuarios externos ao Museu do indio.

A funcionaria, percebendo minha preocupacdo em ter, naquele momento, meus
esforcos de pesquisa inviabilizados, resolveu permitir o uso de seu computador de trabalho.
Novo problema: as poucas imagens dos cds que pude abrir, demoravam algo préximo de
uns 30 e 40 minutos para aparecerem na tela.

Diante disso foi-me sugerido o acesso aos originais. Embora aceitando prontamente
a sugestdo, percebi que talvez tivéssemos outra questdo a enfrentar, pois as informagdes
qgue possuia davam conta de que os originais, pelo menos a maior parte deles, que
pertenciam ao antropélogo Waud Kracke, haviam sido devolvidos ao seu titular.

Nossas preocupagOes levaram os funcionarios a fazerem consultas a outros que,
poderiam ter tido contato com as atividades relacionadas ao projeto de doagdo aos
Parintintin, j& que a maior parte dos funcionarios que estdo atualmente no Setor de

Arquivos sdo recém-contratados ou vieram remanejados de outros setores do préprio

80



Museu. Dessa nova procura surgiram algumas informacBes mais proximas das que nos
possuiamos, levando-nos a um novo conjunto de cds com a digitalizagdo dos registros.

Esses originais, que estavam acondicionados em trés pastas, sdo na verdade
desenhos e fotografias de desenhos. N&o ha qualquer identificacdo nas fotografias que nos
remeta aos Parintintin, exceto um pedago de papel com o nome de Waud Kracke
manuscrito e fixado nas pastas.

A primeira das pastas consultada compreende um total de 59 fotografias de
desenhos. Pode ser que para os especialistas em artes indigenas brasileiras, por exemplo, 0s
desenhos por si mesmos indiquem sua origem, alguma relagdo mitoldgica dos Parintintin,
mas para um leigo, ndo ha como fazer qualquer associagao.

Convém chamarmos a atencdo para a maneira como essas fotografias estdo
acondicionadas. Cada parte das paginas (verso e anverso) possue condi¢cdes de guarda para
quatro fotografias cada, sendo a parte aberta por onde se acondicionam as imagens,
fechadas com um pedago de fita do tipo “durex”. Se por alguma razdo uma dessas fotos
venha a se soltar de seu local de guarda, ndo teremos como colocé-la em seu local original.

As duas outras pastas consultadas continham desenhos originais. Na primeira delas,
a maior parte dos desenhos retratava homens com animais, talvez indicando algo da
mitologia desta sociedade. Como na pasta anterior, ndo ha nesta qualquer identificacdo
sobre autoria, datas ou titularidades. Nela ha uma anotacdo alfanumérica sequencial (a
lapis) codificada com “A 117 até “A 85”.

Na outra pasta ndo hd uma predominancia de imagens retratadas. Elas fazem
referéncia a animais, objetos e homens em algum tipo de atividade. Estdo igualmente
numeradas em sequéncia com um codigo alfanumérico. A diferenca desses codigos em
relacéo aos anteriores consiste em que eles iniciam com a letra maiuscula “B” ¢ um outro
conjunto com a letra maiuscula “C”.

Em alguns desses desenhos codificados com a letra “B”, ha casos em que temos
uma segunda letra “a” ou “b” mintscula ap6s 0 nimero, indicando, possivelmente, uma
relacdo de pertencimento entre as duas imagens. Esses desenhos estdo assim codificados:
“Bla” e “B1b” até “B 47”. Lembramos que nem todos os desenhos possuem esta segunda
letra ao final.

Encontramos ainda uma outra série de desenhos que, embora estejam juntos,
parecem constituir um outro conjunto, pois estdo codificados da mesma maneira que 0s

demais, exceto pelo fato de serem iniciados com a letra “C” maiuscula, numa sequéncia de
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“Cl1” a “C 44”. As representagdes graficas desse conjunto sdo formadas também por
animais, vegetais, objetos e homens.

Vale ainda observar que, embora seja possivel identificarmos semelhancas entre
todos os desenhos desses trés conjuntos, as fotografias dos desenhos do primeiro grupo
analisado ndo sdo imagens desses mesmos desenhos.

Outra diferenca revelada por essa segunda pasta, quando comparada as duas
anteriores, reside em que ela possui uma listagem manuscrita que parece querer descrever
ou identificar a maioria dos desenhos. No entanto, nela ndo ha informacdes que nos
permitam contextualizar os desenhos. Ndo h& como identificarmos data, atividades, etc. No
caso do desenho “B44”, por exemplo, hd uma primeira referéncia mais explicita aos

Parintintin. Sobre tal desenho encontramos escrito, na referida listagem:

“B44 — desenho de Parintintin mais jovem, ndo identificado.
(Néo e de Paulinho, apesar do desenhista ter escrito o nome de

Paulinho em cima)”

No desenho seguinte, o “B 45, hd a uma notacao no proprio desenho “(Zeca ?7?)

O segundo grupo de cds, localizados a partir das consultas feitas diretamente ao seu
diretor pelos proprios funcionarios do Setor de Arquivo da instituicdo, era formado por um
conjunto de 122 cds, divididos em cinco caixas de papeldo com capacidade total de 25 cds
cada uma.

Trés dessas caixas possuem uma numeracgdo sequencial (1, 2 e 3). As outras duas
caixas exibem a notagdo manuscrita com a seguinte informagao: “Colegdo Waud Kracke
Parintintin”. Duas das trés caixas numeradas compreendem outra notagdo manuscrita, onde
se 1&: “Material devolvido por conter questdes de tensdo entre os indios”.

A caixa com o numero “3” possui, além da notagdo indicando o nome da Colec¢ao, a

seguinte informacao: “Digitalizado em novembro/2007 a partir de fita K7”.

A caixa de numero “1” contém 23 cds, assim identificados:

12/90 34/90 - A
13/90 34/90 - B
14/90 42/90 - A
15/90 42/90 - B
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22/90
23/90
24190
25/90
28/90
29/90
31/90

A caixa nimero “2” comporta 21 cds, assim identificados:

6D-A
6D-B
7191 - A
7/91-B

1/91-A
1/91-B
4/91 - A
4/91 - B
591 -A
5/91-B
6/91 - A
6/91-B

8/91 — A Lado B vazio

9/91 - A
9/91-B
10/91 - A
10/91-B
X/91-A
X/91-B

1D-A
1D-B
2D-A
2D-B

F 3 — Lado A 45 min
F3-LadoB

4D-A
4D-B
5D-A
5D-B

A caixa numero “3” possui 25 cds, divididos em dois grupos cronolégicos e

numerados sequencialmente. O primeiro grupo esta assim codificado:

1/73 — tudo em Kagwahiwa
2/73 — tudo em Kagwahiwa
3/73 — tudo em Kagwahiwa
4/73 — tudo em Kagwahiwa
5/73 — tudo em Kagwahiwa

6/73 — tudo em Kagwahiwa
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O segundo grupo refere-se ao ano de 1985 e estdo numerados sequencialmente de
1/85 a 19/85. Desses cds cumpre frisar que alguns possuem outras informagdes, como

vemos abaixo identificadas :

1/85 — Levinho (Problemas?)
2/85 — Entrevista em Kagwahiwa (?)
3/85 — Levinho lado B problemas com INCRA

8/85 — (som muito baixo)

A primeira das caixas sem numeragdo, mas com a indicacdo “Colecdo Waud

Kracke Parintintin”, contém 25 cds, assim identificados:

20/85 39/90 - A

22/85 39/90-B

1/86 40/90 - B

2/86 41/90 - A

3/86 41/90 - B

1/89 43/90 — A — Som muito baixo
2/89 43/90 — B — Som muito baixo
11/90 44/90 - A

35/90 44/90 - B

37/90 45/90 — B — Lado B vazio
38/90 11/91

38/90 Lado B

A segunda das caixas sem numeracdo possui 25 cds que estdo assim identificados:

1/85 — Som muito baixo. Gravado em 6 BD (?) a todo volume
2/85

3/85

4/85

5/85

6/85 — Som baixo — gravado em volume maximo

8/85
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9/85 — Né&o se ouve nada da gravagédo no Lado A. Lado B vazio
10/85

7/86 — Som baixo
3/89

4/89

5/89

16/90

17/90

18/90

19/90

20/90

21/90

26/90

27/90 — 43 mim.
30/90

32/90

33/90

36/90

40/90

Em outro momento da pesquisa realizada junto ao Setor de Arquivo, foram
localizados outros sete cds. Quatro deles sdo cOpias de um mesmo arquivo fotogréfico
digitalizado que possui duas pastas identificadas como “Parintintin — 1990 e Parintintin —
1991”. A primeira delas possui 61 fotos numeradas sequencialmente “1990 — 01 a 1990 —
61”. A segunda pasta encerra apenas quatro fotos. Nos dois casos vamos encontrar
imagens de criangas, adultos, paisagens, animais, moradias e rios. Dentre os retratados é
possivel identificarmos José Carlos Levinho nas imagens 04 e 53.

Outro cd, que compde esse grupo de sete, esta codificado como 1991 — 2, e possuli
66 imagens numeradas sequencialmente de 1991 — 05 a 1991 — 70.

Convem chamar a atengéo para o fato de que quatro desses cds foram gravados em
terminacdo MAC, que ndo permitiu acessar suas imagens. Nesses cds encontramos a
codificagao “Parintintin — 1990”; “Parintintin 1991 — 01 — 50; “Parintintin — 1991 — 51 —
1077; “Parintintin — 1991 — 108 — 144”.
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Na busca pela identificacdo das entrevistas gravadas em Kagwahiwahe (lingua
tradicional dos Parintintin) foi possivel conseguir, via e-mail, uma copia de duas listagens
feitas por Denise Portugal, quando de sua participacdo nesse processo de transcricao.
Segundo ela, o conteudo das fitas gravadas na lingua Kagwahiwahe, que consta da
primeira listagem abaixo, foi descrito pelo antropdlogo Waud Kracke, conforme a seguir

discriminado.

Fitas K7 identificadas por Waud Kracke

Ano de 1973:

Fita 1 — Histdrias contadas por Paulinho — Ngasdiri, Kagwahiwahe e outras
histdrias. Inclui Tandaruhu, Anhangaruhu.

Fita 2 — Histdrias de Ngwairi (a velha), Mbahira, Jaboti'i e Mabarupa'i.

Fita 3 — Histdrias de Tyvaiahe, Kanaguaruhu-Kwanduhu, Jaguaporo'guav, Mina'ja e
Andyra'i.

Fita 4 - Historias de Mbyku'ri-Mbutuguhu (lontra e mutuca), Jatebug,
Yvyvhykytinguhu Jataboti.

Fita 5 — Histdria de Baiahi'ga, conversa de Raimundo Adverso.

Fita 6 — Histdria de Apejuguahu.

Ano de 1985:

Fita 1 — Pacificacdo, contado por Paulinho a J. C. Levinho e histérias Pirdha.

Fita 2 — Elias, Po¢do de Pupunhas — Bahira e Barupa'i.

Fita 3 — Paulinho 30/01/85, Ipa‘jiheté, Ikatuete'i Onhimboté Tapy'ynhuamo.

Fita 4 — Paulinho conta historias de guerra, 21/01/85.

Fita 6 — Paulinho sobre Pirdhd, 29/01/85, Ipaji Jahy'ri ohdmongd. Gwy'gwi.
Rupiguéara. Mbiroraumi'ga.

Fita 7 — Paulinho, 29/01/85. histéria de Mbirora'imi'ga, Tupaiaku.

Fita 7 A (3A) Paulinho: Mbirova'umi'ga (portugués), histérias de pesca no
Machado.

Fita 8 — Paulinho, 30/01/85. Mitos em portugués — Nhandi'ahu, Jacaré, Jaguara,
Kagwahiwahe.

Fita 8 A — Mitos em portugués: Nate, 30/01/85. Paulinho: Nhandi‘ahu, jacare,

jaguara.
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Fita 9 - Paulinho, 30/01/85. Ipaji IguaripA ohamongd Taapy'yntin,
Katu'igw..anhang. Sarilho-pe, Iguaharérupiguara, Iguaka O'ap6 Tokaia.

Fita 9 A — Jodo Messias sobre sonhos. Catarina — Iguaka onboj'ihu Mimica.

Fita 10 — Kufia Ikatuetehe ofiimbote Tapy'yhamo, Mbahiragap6 tapy'yntu, Mbahira
...opiakyky, Mbasopa.

Fita 10 A — Mbahira 0'ap0 tapy'yntu. Afiepiakyky.

Fita 11 — Paulinho, 30/01/85. Ipaji Jahy'ri ohdmongo Gwy'gwi.

Fita 12 — Ipaji Aheuhu'ga Ojukd, histérias Urukurea'o (coruja), Icara'ztiti. Ipaji
ombo'i. Ngwairi.

Fita 13 — Paulinho, 3/2/85: historias Ngwairi (concl). Akwdimba'e onbojihi
Tiguh(. Raimundo Adverso canta. Ipajimbojihu.

Fita 14 — Paulinho: resguardos alimentares, doenca, tocaia (1/02/85).

Fita 15 — Histdrias: Yvytyva'go onhimboté ja'gudramo. CancGes de tokaia (ritual de
cura). Boaba'ga renndyrahe reroho anhéng (anhang leva irméo de Boaba). Histérias
dos pajés.

Fita 16 — conversa com Maria Kujata' (Maria de Diré). Raimunda Catarina: Iguaka
ombojihd mimico — pajé Iguakéa...nha mimico como cobra Imbyahu nga.
Nhawaréana'ga-Tandaruhu.

Fita 17 — Paulinho historia Nhawarana'ga (conclusdo). Baiahl'ga. Troca de nomes
(gwe'rd) gipaji. Historias de Nawarana'ga ojukéa Ukarejlva'ga.

Fita 18 — Manuel Lopes e Graci, de 1g. Mariano de Traira. Jodo Messias sobre
sonhos (lgarapé Grande de Trés Casas). Catarina: Iguara, capitdo ombojihu
mimico'ga, Zeca'ga.

Fita 19 — Maria Novaes Kujata'i, conversa sobre Ipaji-ngandupi'quéara.. Filho de
Maria Elena nasceu como espirito de toca-disco. Catarina: sonhos, Iguaka ombojihu
mimico'ga.

Fita 20 — Paulinho. 14/4/85. Nhaguarana'ga ojukd Ukarejuva'ga (concl) chegada de
Nimuendaju.

Fita 22 — Paulinho, historias de Ka'iete'ca-jacaré, Anhangaka'gi, Ka'apytimba'vi.
Ano de 1989

Fita 1 — Paulinho conta mitos: Jiruti ombotypa, Mbahira 0'ap6 nhaty. Catarina conta
Jahyhe (mulher da lua) a Suzanne Oakdale.
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Fita 2 — Catarina: Jahyhe. Paulinho: Mbahira rouba fogo. Tapiranuhu. Memorias
dos ingleses.

Fita 3 — Paulinho: Inglés. Histdrias; Mboikaguhu, Hemeun'di.. Catarina: Iguaka
pajé sonha com o nascimento do filho mimico.

Fita 4 — Paulinho conta mitos.

Fita 5 — Catarina, maio de 1989.

Ainda como parte dessa primeira listagem de identificacdo, na qual o antrop6logo
norte-americano Waud Kracke participou como tradutor da lingua Parintintin, temos
também a participacdo de Alexander Noronha de Albuquerque, funcionario do Museu do
indio, como responsavel pela identificacdo dos entrevistados e dos assuntos por eles

abordados. Segundo ele, nas fitas gravadas por José Carlos Levinho, constam:

Ano de 1985

Fita 01 — Paulinho — histdrias de Pirdha (entrevista com J. C. Levinho, 29/01/85)
Pacificacdo, historia dos postos, ingles'nga.

Fita 1 — Elias Pogéo de Pupunha. Raimundo e Elias.

Fita 3 — Manezinho, Varadorzinho/Traira. Manuel Lopes e Graci do 1g. Mariana afl.

Ig. Traira.

Ano de 1986

Fita 1 — Pinho: k'ga ojuka nhandi‘auhu.

Fita 2 — Opote'tapi'ira. Tapikt'wae. Djilene canta Bonhado (Pindava) (marazone).
Fita 3 — Paulinho — encontro com Tapiliraja'guara, lucava'zgwereleo — menida

halava'i. Kwavahtahiv. Itjtgwera'ga, guka mbojikagula in yukae gwa'i.

Ano de 1990

Fita 16 — Mitos Bahira (Elias)

Fita 17 — Mitos Bahira (Elias) — histéria do Jabori.

Fita 18— 22 histdria do Jabori.Nbaruhi (nosso governador)

Fita 19 — Elias — vudurai morceguinho — Cuata — Bahira

Fita 20 — Elias, continuagao (versao em portugués).

Fita 21 — Elias, ...guera'ga — (versao em portugués, versao na giria)
Fita 26 — Elias, Acombé'ga (giria, portugués).
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Fita 27 — Elias, veado, erruja (giria, portugués).

Fita 30 — Elias, Bahira jej (0 escuro)

Fita 32 — entrevista com Caterna por José “tomate”. Cangdo Zeca. Historias Jodo
Toscano. Entrevista com Paulo sobre problemas atuais.

Fita 33 — Catarina — Bahira rouba o fogo do urubu. Mitos Pindava'uwi'ja. Tocaia
dos pajés.

Fita 35 — Jodo Toscano, Catarina, Zeca.

Fita 36 — Jodo Toscano, historia de vida.

Fita 37 — Jodo Toscano.

Fita 38 — Catarina, histdria de Kagwahiwahe a anta. Catarina explicacdo dos
desenhos do Paulinho.

Fita 39 - Catarina explicacdo dos desenhos do Paulinho.

Fita 40 - Catarina explicag@o dos desenhos do Paulinho.

Fita 41 - Catarina explicagdo dos desenhos do Paulinho. Casamento com Paulinho
Fita 43 — Catarina contando Ipaji magia. Memorias da Inspetoria.

Fita 44 — Catarina, amores e namoros.

Fita 45 — Catarina, Saba.

Ano de 1991
Fita 11 — Pacificacdo, Pejaguahu (mito).

A segunda listagem inclui a informagéo de que a razdo de sua existéncia se deve ao
fato de seu contetdo conter dados sobre possiveis conflitos entre personagens. Nela

constam:

Fitas K7 digitalizadas em separado (possiveis “conflitos” entre personagens).

Acervo Levinho.

Sem data:

Fita 1D — Mitos Bahira — Carapand; homem branco; irmé&o de Bahira.

Fita 2D — Continuacdo — Ipiramburan'ga; do jaboti; Nbapebarupé; onca comeu
caboclo.

Fita 3F — Undura'i; Quata; Bahira.

Fita 4D — Tewaiaga; Hokuvai (velha).

89



Fita 5D — Arombi g&; mulher que troca o cagador por outro homem.
Fita 6D — Thanchami'ga; Bahira fez o escuro; Kagwabhivi fia.

Ano de 1990:

Fita 11 — Sebastido — Nova Floresta (RO).

Fita 12 — Jodo Bosco.

Fita 13 — entrevista do Elias, conflito Antdnio Arim& X Antonio Marazom.
Fita 14 — Elias, historia de vida; conflito com Maranh&o.

Fita 15 — Elias, enganou brancos; conflito Maranh&o; quem é chefe.

Fita 22 — Marazonas, conflito Arima.

Fita 23 — Marazonas, conflito com Maranh&o e briga com Arima.

Fita 24 — Amélia.

Fita 25 — Amélia; Raimundo; Manoel Toscano; morte do Mundico.

Fita 28 — Arima.

Fita 29 — Arima.

Fita 31 — Raimundo, um pouco de histéria de vida, conflito entre Arima e
Marazonas.

Fita 34 — Catarina; dona Nazaré.

Fita 42 — Manoel Lopes; Rosario — Canavial, sobre invasores.

Ano de 1991:

Fita 1 — Raimunda, Zé Gomes; problemas da area 9 de janeiro.

Fita 2 — Elias, Alice; problemas ocorridos na area com Marazonas e Raimundo e
Paulinho.

Fita 4 — Elias, palavras em Kagwahiwa.; Arima, relagdo com Marazonas.

Fita 5 — Bebé e Arlindo; atuacdo de Marazonas.

Fita 6 — Alice, relagdo com Marazonas, conflitos.

Fita 7 — Raimundo Gomes, histérico de sua vinda para a area, relacdo com
Marazonas.

Fita 8 — Rosalina, relacdo com Marazonas.

Fita 9 — Manoel Lopes e Graca, conflito Marazonas, feiticaria.

Fita 10 — Manezinho, Nega, pacificagéo.

Fita 91X — musica Karitana no Museu.
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Nesse conjunto de fitas identificadas na listagem elaborada por Denise Portugal,
ndo hé& qualquer referéncia a quem grava e/ou a quem é gravado. Nao h& na listagem, e
nem foi possivel reconhecer diretamente nos originais das fitas, isto é, nos CDs, uma
“introducao” que nos permitisse a identificacdo do contexto em que tais entrevistas haviam
sido feitas. Podemos sim, em alguns momentos, reconhecer a voz de José Carlos Levinho
como aquele que conduz algumas das entrevistas. Mas isso sO ocorreu em virtude do
contato que tivemos com ele dias antes de ter acesso aos CDs. Nao fosse esse contato
preliminar com Levinho, seria impossivel atesta-lo dentre os participantes gravados.

A memoria digital em apreco que foi franqueada aos Parintintin, capaz de encerrar
registros importantissimos sobre os seus saberes e fazeres, lutas por eles empreendidas e
diversas historias de vida, resultou de um empenho histérico do Museu do indio como
entidade mais que representativa de um Estado pluriétnico e multissocietario. Um Estado
que acolheu desde 1988 o pluralismo juridico e o direito de acesso a memaria por parte de
cidaddos e de todos que tém, em nosso pais, desejos e expectativas de afirmar ou fortalecer
a sua cidadania e a reconhecem como um bem comum (Kymlicka, 2006).

Entrar na posse dessa memoria que compreende diferentes relatos revelados
reveladores das fricgdes étnicas vivenciadas por aqueles indios em tempos mais ou menos
recentes, bem como de seus mitos de referéncia, devera significar para estes confirméa-los
como sujeitos de direitos. Em outras palavras: como integrantes de uma comunidade
politica que ndo se revela culturalmente homogénea.

Com efeito, a iniciativa assumida pelo Museu do indio deve ser interpretada como
demonstracdo de algo maior — de uma verdadeira politica de reconhecimento que ela se
incumbira de lavar adiante, inclusive através de novas doacdes assemelhadas. Por sua vez,
os Parintintin, uma vez superada a barreira linguistica (sobretudo com o apoio de um grupo
de tradutores que guardam o conhecimento basico de sua lingua originaria), irdo alcancar o
seu autorreconhecimento como integrantes de uma minoria étnica.

Promover essa politica de reconhecimento, cujos parametros se acham bem
formulados em Honneth (2003), deve implicar, na perspectiva do Museu do indio, uma
compreensdo critica da coexisténcia harmoniosa dos Parintintin com a sociedade nacional.

Conforme nos lembram Barnett e Muller (1987) ou € possivel inferirmos das
consideracOes mais recentes de distintos cientistas sociais acerca da complexidade da
inser¢do dos sujeitos num mundo politicamente fragmentado ou ndo mais homogéneo em
termos culturais (Hall, 2001; Geerts, 2010), nada impede que um judeu seja judeu e

americano, que procure manter a sua formacéo religiosa e os lagos histéricos com Israel e,
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concomitantemente, a sua lealdade para com os Estados Unidos da América. Ou ainda,
segundo 0 Alvaro de Souza (2002, p.24) “[...] nada impede que um Yanomami ou um
Ticuna preserve sua identidade e a0 mesmo tempo mantenha sua lealdade para com o
Estado brasileiro™.

O que estd sempre em questdo € resguardar a posicao de integrantes de uma minoria
étnica como sujeitos de direito, que como tais anseiam por uma efetiva estima social. Esta
se concretiza de forma mais direta a partir das identidades coletivas dos proprios grupos.
Nesses o0 valor social do individuo — em especial, aquele etnicamente diferenciado — pode
ser reconhecido. Dai a relacdo que é possivel estabelecer-se, no modo de ver de Honneth
(2003), entre estima social e relagdes solidarias.

O que tal autor chama de mecanismo de estima simétrica se experiéncia com a
mesma intensidade nas rela¢fes de simetria decorrentes de privages, resisténcias e mesmo
repressdes, a partir da prépria privacdo de acesso indesejavel. Com efeito, os individuos
estabelecem relagdes solidarias a partir da falta de acesso a um determinado direito social,
que poderia ser, por exemplo, o direito a memdria coletiva. As relacdes solidarias que
asseguram ou poderdo assegurar estima social ndo despertariam apenas tolerancia para
com a particularidade individual da outra pessoa, mas, sobretudo, o interesse afetivo por
essa particularidade. As relacdes solidarias poderdo ensejar a experiéncia de que algo que é
valioso para a sociedade envolvente pode ser sentido como valioso para o proprio
individuo diferenciado como membro de uma coletividade minoritéria.

Os indios em apreco serdo capazes de fazer uso até inesperados do acervo doado e
de identificar nos documentos anteriormente descritos valores que conferem singularidade
a uma cultura relevante, valiosa, que deve ser resguardada nessa memdria digital. Uma
memoria que, se bem tratada, podera resistir melhor ao desgaste do tempo do que muitos
objetos representativos da cultural material dos Parintintin (cestaria, ceramica, armas,

elementos utilizados nos seus cultos etc) incorporados ao acervo do Museu do Indio.

3.3  Digitalizacéo de acervos, garantia de memoria?

Os registros patrimoniais que constituem arquivos e cole¢fes migrados para o
espaco da virtualidade ndo sé@o, por natureza, capazes de garantir de imediato a integridade
documental e 0 acesso ampliado e prolongado das informagdes no meio social. Atribuir aos
dispositivos técnicos a responsabilidade de preservar a memaria coletiva, como se o ato de

transformar objetos analogicos em objetos digitais fosse suficiente para essa garantia €
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simplificar a compreensdo de um conjunto de problemas que a sociedade vem tentando
resolver.

Longe de ignorar que a digitalizacdo dos acervos arquivisticos é fundamental para
sua existéncia no mundo contemporaneo e que para por em dialogo os registros analdgicos
do conhecimento com aqueles ja nascidos em formato digital é necessario criar condi¢des
politicas, técnicas e administrativas de ‘gestdo de documentos eletrénicos’ nas instituicdes,
valemo-nos do texto do Acordo de Cooperacdo para levantar as consideracfes necessarias
a compreensao de uma palavra magica: metadados.

A primeira consideracdo do acordo diz que:

A Organizagdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas (OPIPAM) est4
interessada em criar um acervo digital da cultura Parintintin para fins de

preservacdo adequada dos registros coletados e a serem coletados, bem como para

garantir acesso a tais registros pelas futuras gerac6es Parintintim. (grifo nosso)

Na clausula terceira, em obrigacdes do OPIPAM, consta na alinea b:

Fornecer as informacBes necessérias para a organizacdo do acervo (metadados)

(grifo nosso)

Juntando os trés conceitos-chave temos a questdo: para que o arquivo digital
cumpra com sua finalidade, qual seja, a de reunir, organizar e preservar a memoria da
cultura Parintintim, é necessario criar metadados - linguagem documentaria construida
para permitir que os dados do acervo possam ser lidos por humanos e por computadores.

No caso especifico desse acervo digital, os Parintintin devem fornecer em
complemento aos objetos escolhidos para representar sua cultura — ritos, musica,
narrativas, artesanatos, fotografias, filmes - sejam eles aqueles ja existentes no acervo bem
como os futuros que serdo escolhidos pela comunidade, informacdes relativas a: natureza,
localizagdo espacial e temporal, temas ou assuntos, dados técnicos do objeto, entre outros
que possam ajudar a construcdo dos metadados de cada um. De posse destas informagdes o
especialista podera entdo criar os metadados (dados sobre os dados) que vao possibilitar a
garantia que 0 acervo necessita para preservar para as futuras geracdes as informacdes nele
contidas. Os metadados formam assim a documentacéo de todos os processos e atividades

relacionadas com a preservacdo de materiais digitais como, por exemplo, proveniéncia,
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autenticidade, atividades de preservagdo, ambiente tecnoldgico e condicionantes legais.
(Cunha; Lima, 2007, p.7).

Segundo Saydo (2006, p. 3) a preservacao digital envolve ndo somente a retencao
do objeto informacional em si, mas também do seu significado. E necessério, portanto, que
as técnicas de preservacao sejam capazes de compreender e recriar a forma original ou a
funcdo do objeto de forma que seja assegurada sua autenticidade e acessibilidade uma vez
que ndo se pode simplesmente salvar documentos digitais como documentos fisicos.

A preservacdo dos objetos digitais pode ser considerada sob trés parametros: o
fisico, que tem como foco a renovagdo midiatica; o légico, em que o foco estd em manter
legivel e interpenetrdvel hardware e software; por altimo, o intelectual, em que a
preservacado diz respeito a autenticidade e integridade do conteddo intelectual do objeto.

Dodebei e Monteiro (2009) indicam que, em primeiro lugar, as copias digitais dos
documentos devem estar em formatos de arquivos de alta qualidade, com contetdo legivel
e com a garantia de que os originais foram capturados respeitando sua integridade fisica,
técnica e intelectual. Em segundo lugar, a decisdo de qual processo escolher para preservar
0 acervo deve ser tomada levando-se em consideracdo as seguintes modalidades que
podem ser combinadas: a) armazenamento redundante; refrescamento; migracéo;
emulacéo; e, encapsulamento.

O armazenamento redundante € uma estratégia, em que 0s arquivos de imagens e
metadados devem ser copiados para outras midias (backup) e guardados em lugares
diversos e em seguranca. O refrescamento é uma extensdo do armazenamento redundante,
porque ele faz copias periddicas dos arquivos no mesmo formato, garantindo a manutencao
da integridade fisica do suporte do objeto digital. A migracdo é a atualizacdo periddica dos
arquivos, salvando-os em novos formatos, para que possam ser lidos em novos programas
e plataformas computacionais, mas em contrapartida, envolve a transformacédo e alteracdo
nos dados originais. Esta transformacgédo continuada pode gerar a perda da informacéo, a
corrupcéo de arquivos (alteracdo irreversivel do arquivo, impedindo o0 acesso) e, por fim, a
perda de do objeto. Uma forma de amenizar este problema é a que envolve a preservacao
tecnoldgica completa do ambiente e equipamento necessario para acessar 0S arquivos no
seu formato original, o que inclui sistemas operacionais, programas originais,
equipamentos periféricos entre outros recursos técnicos. Esta estratégia demanda espaco
fisico e é dispendiosa, pois necessita de forte infraestrutura técnica.

J& a emulacdo envolve uma abordagem alternativa, por meio de utilizacdo de um

programa que simula o ambiente original, de modo que arquivos antigos podem ser lidos
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corretamente considerando que os dados gravados estejam preservados. E uma prética
comum em sistemas operacionais, em que ela mimetiza a plataforma e programas
originais. E o encapsulamento representa a reunido do objeto digital aos seus componentes
necessarios como metadados, programas visualizadores e arquivos especificos, a fim de
superar a questdo dos formatos de arquivos obsoletos, interpretar a informacdo original e
possivelmente recriar o original.

Nos dialogos a seguir, comenta o diretor do Museu do indio que as vezes chega-se

ao desespero ao lidar com a equipe técnica de informatizagéo da instituicdo:

VERA — Como é que funciona isso com 0 acesso, manutengéo?

LEVINHO — O meio digital ¢ um meio fantéstico, por que? O que a gente faz? A gente sistematiza aqui no
Museu. Sistematiza as informagfes. Coloca, em grande parte, esta colocando em base de dados. Seja uma
base de dados da Linguistica, seja na base de dados do Museu. Entdo as referéncias estdo sendo mantidas
aqui, e ai nés levamos os equipamentos e as informagdes para as aldeias. Na aldeia eles vao acessando,
tomando como referéncia a estrutura que a gente deu, que trabalha aqui. Estamos treinando eles a mexer com
isso. Nés criamos para cada grupo desses um minisite; e a idéia é a de que eles se apropriem desse minisite
guando tiverem condigdes de fazer isso. E que todo projeto com eles, com esses grupos sejam controlados,
isso €, sejam acompanhados a partir desse minisite. Entdo a idéia é ensina-los a fazer isso. Nos temos duas
estratégias para dar publicidade e acompanhar esse trabalho: sdo os mini-site e os boletins mensais. Todo més
sai um boletim para que as pessoas tenham uma nogéo do trabalho. E nesse trabalho, muito mais do que no
primeiro (29:00) A idéia é essa, de documentar e prestar contas. Muito mais do que com os Parintintin, é
nesse projeto que vocé vai ter uma nogdo, uma idéia de como esta sendo a apropriacao por parte dos indios,
dos materiais que estdo sendo produzidos. Na realidade eles estdo aqui no projeto, eles sdo sistematicamente
produzidos.

VERA — Comegou em 2009? VVocé tem essa colegdozinha toda?

LEVINHO — Tenho. O projeto foi aprovado em 2007. ( Levinho, 2011, p. 7)

VERA — Esses mini-site sdo acoplados ao site principal?

LEVINHO - S&o acoplados s6 no site principal do Museu. Por incrivel que pareca, criar os ambientes
definitivos desses minisites, foi uma guerra civil aqui no Museu. (Risos) Nédo, é impressionante, por que?
Primeiro a questdo do software livre. E estupidez! Isso é um delirio, entendeu? Porque fica na mio de
pessoas; no Windows qualquer zé mané sabe mexer; esse negécio do software livre é um inferno; vocé fica
dependendo do analista que montou isso. E ai o seu nivel de briga com o cara é relativo; vocé fica refém dele,
é isso. E uma armadilha; é uma coisa que s6 em algum momento que ser tiver um nivel de capilaridade muito
grande. Agora, vocé briga com o cara e ai ja viu; eu tive a maior crise aqui no programa; tive que ameagar
demitir o sujeito. Ele sabe que a minha ameaca de demissdo vai até certo ponto. Ele sabe disso. ( Levinho,
2011, p. 8)
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VERA - Vai depender da Microsoft ou do analista que esta mexendo nisso.

LEVINHO - E, por que cada um customiza; eu ontem sai daqui desse museu nove e meia da noite; cheguei
oito e meia, discutindo com o cara da empresa que faz a manutencéo da nossa base de dados e, como eu me
livro desse sujeito? Ele encerrou a nossa conversa dizendo: vai com calma, vai com calma. E isso! E uma m...
O que acontece? E uma reacio em cadeia. O cara ndo faz direito o que tem de fazer e ai 0 outro que tem que
construir os minisite. Af a gente ndo sabe onde comeca uma histdria e termina a outra. A gente ndo sabe se
esta se apropriando das falhas de terceiros, ou se ele esta tendo efetivamente problemas.

BESSA — Ai perde o controle.

LEVINHO - Claro! Vocé ndo tem controle do que est4 acontecendo. Eu marguei uma reunido pra amanha a
tarde para discutir isso. Por que eu ndo entendo isso. No caso aqui dos Ticuna, deu a maior crise, por que a
gente queria que os Ticuna trabalhassem na homepage em um ambiente que ndo é o definitivo. Entéo isso
cria mil problemas de gerenciamento. Tudo bem. ( Levinho, 2011, p. 8)

Criar um acervo digital com base em objetos analdgicos e manté-lo acessivel com
bom padrdo de qualidade ndo é tarefa das mais faceis. A atividade de digitalizacdo vai
requerer que o arquivo esteja minuciosamente identificado, arranjado, conservado
fisicamente e totalmente estruturado em metadados. Se considerarmos que 0s originais do
acervo representam objetos de natureza imaterial, como sdo, em sua maioria, 0s itens de
nosso arquivo em discussao neste trabalho, os cuidados para preserva-los devem ser
redobrados.

Mas, como € impossivel viver fora do tempo presente, entendemos que a
virtualizacdo de nossos acervos ¢ um dado da realidade e que ndo podemos abrir méo das
vantagens em compartilhar informacGes existentes principalmente com aqueles que foram
seus produtores. A partir deste século XXI convivemos em dois mundos, um analdgico
querendo se virtualizar a partir da digitalizacdo de objetos ainda produzidos pela oralidade
ou pela escrita, e outro ja nascido digital que, embora “livre” dos vestigios analdgicos,
sofre os mesmos problemas apontados para a preservacdo da memoria social.

Devemos entdo considerar a digitalidade e sua representacdo operacional - o

computador - uma maquina dialégica conforme sugere Cabral Filho (2009),

1A observacéo refere-se a palestra "Tenda Digital: Ambientes de imersdo e patriménio imaterial”, proferida
por José dos Santos Cabral Filho, pequisador do LAGEAR (Laboratério Grafico para a Experiéncia da
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O computador é a primeira ferramenta que ndo tem funcdo pré-definida, sendo
capaz, portanto, de adquirir fungdes novas. O computador, enquanto ferramenta, ja
teria passado do calculo computacional a computacdo grafica, desta a
comunicagdo, porém, a grande evolugdo desta ferramenta, foi passar da

comunicacdo ao dialogo.

No caso da Colecdo Waud Kracke, o problema de acesso e leitura dos documentos
analdgicos é gravissimo, uma vez que as fontes documentais sdo produzidas em diversas
épocas e foram capturadas com tecnologias distintas. O acesso a essas informacfes vai
depender ndo s6 da contribuicdo dos Parintintin na identificacdo e traducdo de seu acervo,
como de uma politica de ‘gestdo eletrénica de documentos’ para o0 Museu do indio que
deve ser considerada prioritaria pelo Estado para salvar a memoria indigena registrada nos
cadernos de campo dos antropdlogos.

Ja no caso do novo projeto de linguas e acervos, o0 Museu do indio esta lidando com
a captura direta, online, da producdo cultural das comunidades indigenas. O incentivo a

criacdo de blogs, como é o caso do Arco digital (http://www.indiosonline.net/) faz surgir a

ideia de patrimdnio em rede e, nesse caso, a digitalidade faz emergir o carater de
processualidade presente no préprio conceito de patriménio (Leite; Dodebei, 2009).

Segundo as autoras, pode-se pensar, entdo, que o patriménio digital efetua uma
dificil passagem daquilo que seria a ‘individualizagdo’ do patrimonio para os diferentes
processos de individuacdo do patrimonio. Essa transicdo coincide com outra, aquela
relativa a concepcdo mesma de individuo, passando da concepcao estatica e totalizante de
individualismo proposta na modernidade para uma no¢do mais aberta, dos diferentes
modos de individuacdo que surgem na pos-modernidade.

O ‘'patrimonio como individuacao' implica sujeitos ativos e empenhados em sua
preservacédo, eles mesmos autoimplicados neste processo, pois enquanto reconstroem seu
patriménio, também reconstroem seus modos de subjetivacdo, efetuando uma escrita de si
inseparavel de uma escrita do mundo. Desta forma, o uso da Internet pelos indios aponta
para a construcdo de uma protagonizacdo indigena, como mecanismo de reelaboracao

étnica.

Arquitetura) da Escola de Arquitetura da UFMG, realizada na Fundagdo Casa de Rui Barbosa (FCRB) em 27
de maio de 20009.
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CONSIDERACOES FINAIS — Dadiva e contradadiva

Sem que possamos considerar esta investigagdo como concluida, uma vez que
existem tantas outras possibilidades de indagacdes, € chegado 0 momento de impormos o
seu término. Ha prazos a serem cumpridos; ha esgotamentos fisicos e emocionais que
precisam ser repostos. Mas apesar de tudo isso, € indispensavel fazermos algumas
consideracdes finais sobre o estudo que nos foi possivel desenvolver.

Inicialmente € fundamental reiterarmos quem € 0 nosso sujeito analitico. Quem é o
doador? Quem € essa instituicdo no cenario brasileiro? Quais suas competéncias, suas
fungdes, suas relagdes com o0 nosso campo da memdria social? Qual é a sua legitimidade
junto aos povos indigenas e a memoria social? Identificar essas competéncias, no entanto,
ndo significa ignorar a diversidade cultural e revelada pelos grupos indigenas brasileiros
em geral, e pelos Parintintin especialmente.

Essa atencdo aos sujeitos afetados pela doacdo € o que caracteriza a dadiva como
tal. E a dimens&o politica da doag&o que reconhece a memaria social, 0 seu processo e 0s
seus atores, como uma condicdo do poder de dominacéo ou de submissdo, afinal, enquanto
instituicdo detentora de competéncias técnicas, passa por ela o poder de dizer o que sera ou
ndo organizado e posto para acesso; quem e quando tera acesso e 0 que sera preservado.

No que tange as sociedades indigenas, o0 enfrentamento dessas questfes de acesso
aos acervos arquivisticos, bibliograficos e museolégicos como recurso de conhecimento do
passado inclui um outro elemento fundamental, uma vez que a maior parte dos registros
documentais em questdo ndo foram produzidos pelos préprios indios.

Esse condicionamento exige uma zelosa atengdo no processo de mediagédo, onde
cada uma das partes tem suas competéncias em favor de uma cooperacdo mdutua e
respeitosa que ndo interfira em suas dindmicas culturais proprias. Respeitando essas
especificidades, teremos a possibilidade de avangarmos, cada qual a partir de suas
necessidades, na qualificacéo técnica, pois, ao incorporarmos 0s outros saberes, aceitando-
0s como legitimos e capazes, estaremos também contribuindo para a nossa propria
competéncia e ampliando de maneira significativa o acesso a tais acervos.

Precisamos compreender que o reconhecimento da diversidade cultural brasileira,
requer instrumentos técnicos igualmente diversos. Ampliar o acesso aos registros, como
pretende o Museu do Indio, n&o ¢é apenas oferecer 0 mesmo instrumento técnico de acesso
para todos 0s grupos sociais, mas diferentes instrumentos para diferentes grupos. 1sso
significa decerto respeitar a diversidade, isso € 0 que os acordos de cooperacdo técnica

poderiam favorecer e assegurar.
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Por tais razdes é que podemos afirmar que a doagéo efetivada pelo Museu do Indio
ndo se resume num ato técnico e administrativo da Fundacdo Nacional do indio ou do
préprio Museu, como braco executor de politicas de Estado voltadas para os povos
indigenas; corresponde sim a acdo direta de politicas de acesso a sua propria memoria,
mesmo sob a forma digital, e a uma identidade cultural e étnica, que reconhece 0 acesso ao
passado enquanto uma conquista bésica de cidadania que comporta uma dimensao politica
inegavel.

Nesse sentido, a proposta de ampliagdo de usos dos documentos existentes no
Museu do Indio requer ainda um longo trabalho a ser elaborado, que depende também de
como seja percebido; o primeiro passo pode ter sido dado quando da assinatura do Termo
de Cooperacdo Técnica entre a instituicdo e os Parintintin. Ou seja, 0 que buscamos
argumentar é que o Acordo de Cooperacao Técnica entre o Museu do indio e os Parintintin
deve ser pensado dentro de uma ldgica de cooperacdo mutua, 0 que parece ja estar
acontecendo em relacéo aos novos projetos do Museu.

O povo Parintintin, como agente de conhecimento e parte do Acordo de
Cooperacdo Técnica, poderia ser o intérprete desse processo de descricdo e facilitador da
ampliacdo do uso dos documentos existentes na instituicdo, pelo menos no que diz respeito
aos documentos que lhes sdo afetos. A presenca de Parintintin nas atividades técnicas de
uma identificacdo bem feita e de uma descricdo capaz de tornar inteligiveis os registros
seria fundamental.

Assim como as centenas de milhares de manuscritos existentes em depoésitos de
arquivos, bibliotecas, museus e centros de documentacdo em todo o Brasil exigem ndo raro
uma transcricdo paleografica para serem efetivamente utilizados, a colecdo em questdo
depende igualmente de uma traducdo para cumprir seu papel cientifico e social. Sem que
isso seja feito, ela serd de uso exclusivo de um ndmero muito reduzido de pessoas ou,
quando muito, sera utilizada, sendo como curiosidade sobre aquilo que ndo existe mais.

A emergéncia dessa compreensdo ndo fica restrita a nossa (ndo-indios)
possibilidade de acesso, ou a de muitos individuos Parintintin que, gradativa e
sistematicamente, vem sendo impedidos de darem continuidade ao uso de sua prépria
lingua. A possibilidade de os Parintintin poderem vir a cooperar nas atividades de
identificacdo e descri¢do, ao que tudo indica, ird assegurar ndo apenas que essa colecao
fique acessivel de maneira mais eficiente, mas também que os técnicos do Museu do indio
passem a compreender e assessorar novos pesquisadores, ou ainda a aproximar 0s proprios

Parintintin de um tipo de conhecimento que tem sido ignorado por eles proprios.
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O uso dos registros documentais contidos na Colecdo Parintintin deve ser ampliado
e facilitado gracas a iniciativas dos proprios integrantes desse povo indigena que ja estao
familiarizados com os dispositivos técnicos que caracterizam a sociedade da informacéo da
qual devem participar sem abrir mdo de sua identidade étnica ou deprecid-la. Essa
convivéncia e o reconhecimento pleno da diversidade cultural comp8em o caminho bésico
para a expressdo positiva da chamada cibercultura com a qual os indios brasileiros ja vém
interagindo.

Uma das iniciativas a serem concretizadas pelos Parintintin — ao modo de uma
contradadiva — consistiria na traducdo para um idioma mais acessivel (notadamente o
portugués) dos registros em Kagwahiware, a sua lingua original, que eles poderdo
aprender. Esse trabalho contra o esquecimento - a ser empreendido como um meio de se
entrar na posse dagquela memoria digital — deve ser levado a cabo na perspectiva de se
romper todo preconceito em relagdo a essa lingua, provavelmente desqualificada como
tantas outras empregadas por nossos indios enquanto expressdo de uma cultura

“primitiva’:

[...] os linguistas sustentam que qualquer lingua é capaz de expressar
qualquer ideia, pensamento, sentimento e que, portanto, ndo existe uma
lingua melhor que outra nem inferior ou mais pobre que outra. (Freire, 2009,
p. 86)

E naquela lingua originéria, a se considerar o inventario a que procedemos, foram
registrados ou gravados cantos, relatos de mitos e historias de vida — parte significativa do
patriménio imaterial dos Parintintin, toda uma memoria da afetividade que, no presente,
muitos Parintintin poderdo apreciar e se interessardo em conhecer em sua expressao
idiomatica propria ou em traducdo simultanea com o portugués. Trata-se de registros que
comprovam ser a memoria coletiva um dominio da produgéo e afirmacgéo da diferenca.

Muito do desvelo que manifestei neste estudo sobre a Colegéo Parintintin prende-se
a minha (ndo sei se longa mas intensa, politica e afetivamente comprometida) experiéncia
profissional no trato de arquivos de relevancia etnoldgica consumada no Departamento de
Antropologia do Museu Nacional — UFRJ, no Rio de Janeiro. A meu ver, 0 pesquisador
deve tomar a si proprio em consideracdo em suas pesquisas, uma ideia que se converte em
suporte de uma concepcao construtivista do trabalho realizado com as memdrias sociais,
identificada por mim préprio em Dodebei (2005, 2006, 2007, 2009 e 2011) e Bessa Freire
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(1997, 2009). Ideia essa que busco conjugar a percepcao (reforgada por tantas leituras) de
uma instabilidade continua do passado, o qual ndo para de modificar-se em funcéo das
expectativas e da compreensdo do presente.

Esse uso epistemoldgico da relatividade aparece, sem divida, na abordagem critica
da nocdo de memoria coletiva desenvolvida por Nora (1994) em seu estudo modelar sobre
os Lugares de memaria. Uma critica que esta sempre por ser refeita, com o firme desejo de
resistirmos a naturalizacdo ou a mistificacdo da nogdo de memoria coletiva, vitima de seu
préprio sucesso e considerada ela mesma como um desafio da memdria.

Essa seria a oportunidade de nos apropriarmos desses registros e das tecnologias
hoje disponiveis, dessas “herangas”, e permitirmos a construgdo, empreendida diretamente
pelos proprios atores envolvidos, de uma ponte ou interligacdo afetual entre o passado e o

presente.
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ANEXO |

Entrevista com José Carlos Levinho, diretor do Museu do indio, realizada em 20 de julho de 2011 na
sua sala, gravada e transcrita por Flavio Leal da Silva, professor da Escola de Arquivologia da Unirio

e doutorando em Memoéria Social.

Obs: A entrevista foi proposta pelos orientadores do doutorando, com o objetivo de conhecer o projeto
com o Povo Parintintim e o Museu do indio e foi feita antes do inventario realizado pelo aluno.

Estavam presentes a entrevista: Jose Carlos Levinho, Marcio Gomes Meira (Presidente da Funai),
Vera Dodebei e José Ribamar Bessa Freire (orientadores e professores da Unirio no Programa de

Pés-Graduagdo em Memoria Social) )

Flavio — Foi buscando subsidio para a pesquisa que o Bessa me chamou a atencao, dentro de uma
dada conjuntura, que tem alguma coisa que me parece muito interessante sobre o ponto de vista de
se estudar a memodria, a gente tem ai a doacdo de um acervo digital para os Parintintin, feita pelo
Museu do indio, uma instituicdo que esta aqui no Rio de Janeiro, com o diretor que ja trabalhou com
eles; que tem todo um movimento, eu acho que pode ser uma coisa legal. Foi ai que eu abracei a
proposta do Bessa; é um pouco esse investimento que tenho feito, afunilando agora, que é o de
procurar perceber como é que os Parintintin tem feito uso dessa documentacdo e de que maneira
essa documentacdo tem sido utilizada por eles; entdo em que medida ha um movimento de demanda
deles, como € que esse acordo tem colaborado, se é possivel perceber alguma demanda especifica
deles decorrente disso; se essa documentacao foi, se ela € de todo o acervo referente a eles que o
Museu do indio tem, ou se € parte dele? Se é s6 do Waud Kracke, enfim, € um pouco essa leitura que
busco; é claro que a gente tem outros interesses nesse contexto do proprio Museu, que € uma coisa
que nos estavamos conversando uma outra vez, onde o Museu do indio se caracteriza como uma
instituicdo de museu diferente das outras que a gente conhece, ou pelo menos que eu conhe¢o em
termos da composicao do proprio acervo e da forma como lida com ele; € uma coisa que também me
parece interessante. E um pouco isso; eu lembro dessa historia que o Museu passou por um
momento mais dificil; de repente houve uma recuperacdo, quando Sheila Sa e Augusto Freire vao
fazer doutorado; tem uma mexida no Museu do Iindio, na qualificacdo dele, inclusive tem um texto teu

(apresentado na Reunido da ABA em 2000) que trata um pouco dessa questdo. E eu acho que € um

109



pouco desse processo, desse contato com os Parintintin que me parece fundamental para subsidiar a
minha leitura.

LEVINHO — Olha s6, pois bem, isso tem duas questfes: uma delas é o papel do Museu do indio que
a gente quer entender muito bem; a outra € esse caso dos Parintintin que € uma situacao que tem
uma relacdo pessoal, mas que se insere dentro de uma politica que a gente esta procurando
desenvolver dentro da instituicdo. A outra coisa é a continuidade do projeto propriamente dito. NOs
nao conseguimos retornar e acompanhar o que os Parintintin estdo fazendo com o material; n6s néo
temos, um pouco em funcao de varias questdes, mas a principal delas € que a gente entende também
que isso deve ser um processo deles se apropriarem, de resolverem, se organizarem, encontrarem
seu préprio caminho. N6s temos dado apoio a eles pontualmente. Demos depois da criacdo do
Centro; para essas unidades, para esses centros que criam acordo com a gente, n0s destacamos um
orcamento especifico do orcamento de uma das ac¢des que a FUNAI tem para que a gente possa
viabilizar, para que eles possam viabilizar atividades culturais; entdo nos tivemos um grande apoio no
ano passado, estamos realizando um outro apoio esse ano; um apoio muito grande na faixa de trinta
mil Reais, que para eles até € bastante significativo. (5:00) Entdo nés nao fizemos um
acompanhamento, n6s sabemos que eles estdo tentando se organizar e utilizar esse material em
projetos de educacéo; é que eles usam isso ai em eventos e atividades deles; mas ndo temos como
te reportar isso de forma sistematica. Eu consegui fazer isso, até o0 momento da entrega, o porque
que a gente fez essa entrega; o material ndo é apenas o material do Museu do indio, o material, e
iSso € uma coisa interessante de se destacar, € um material do professor Waud Kracke, da
Universidade de lllinois que teve uma trajetéria longa de documentacgéo de pesquisa.

VERA - tem um documentario?

LEVINHO — N6s fizemos um filmezinho do evento, acho que vocé tem uma cépia, mas se nao tiver eu
posso fornecer, em que a gente faz a entrega. Mas o que é importante nessa histéria é o seguinte:
ndés temos um pesquisador americano que no evento inclusive, era 0 Unico que sabia falar
Kagwahiwa. Ele falou em Kagwahiwa, € uma pessoa extremamente generosa, tem uma pesquisa,
uma obra generosa; ele pesquisa esses indios, o0 inicio da pesquisa dele é na década de 60; eu tive
contato com ele na década de 80, quando eu fui escalado pela FUNAI para fazer a identificagdo da
Terra Parintintin (7:30) E ai foi que a gente comecou a trabalhar. Em 1984 fomos para campo, em
1985 tivemos aquele trabalho que foi super interessante para mim porque nos criamos a area Nove
de Janeiro. Quando fizemos essa area, fizemos uma area com quase 300 mil he, que tinha perto de
duas familias de indios; e ele colocou pra mim: ndo, os indios vao vir, vao voltar. Eu fiquei meio cético
com essa proposta: coisa de americano. Mas eu estava 100% enganado. NOs criamos uma area que

€ a area Nove de Janeiro e a area Ipixuna que séo areas continuas. A Nove de Janeiro fica ali na
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Transamazonica, fica a menos de 10 Km de Humaita, com o seu limite. E Ipixuna fica ali para o lado
do Rio Madeira, mas ela é continua. Criei duas pra gente nao ter a dificuldade, porque a maioria dos
Parintintin vivia em Ipixuna, na regido que forma o lago do Ipixuna. Ai ele cai no rio Madeira (8:50)
Bem, a partir dali passei a ter relacdo muito proxima com o professor Waud. NOs resolvemos apoiar,
incentivar os Parintintin a voltarem para a area, a area € grande, com mais de 200 e poucos mil he.
Ela chegou a ser arrecadada pelo INCRA para servir de area de assentamento, mas quando a gente
entrou no circuito, o INCRA suspendeu o0 uso da area. Mas também porque é uma area que alaga
muito, fica muito alagada. Tem apenas uns cucurucos de terra, porque durante o inverno ela fica toda
alagada. Entdo isso ajudou. Bom, com isso a gente resolveu voltar varias vezes nos meses de janeiro
e fevereiro, jA que sdo os meses de maior caréncia de alimentos. Entdo eu conseguia com a LBA
essas coisas assim; eu arrecadava quase uma tonelada de alimentos e ia la. Ficava la um més, e
continuei fazendo pesquisa entre os Parintintin. Aproveitei pra ficar estudando os Parintintin e levando
esses recursos na época de maior caréncia. Com isso, e com outras acfes foi viabilizando a
ocupacao do territorio. Entao foi uma relacdo ndo sé que comecou na identificacdo e que depois ficou
alguns anos — 2, 3, 4 — em que eu fiquei fazendo esse trabalho, quando o Waude resolveu devolver o
acervo dele.

VERA - ele devolveu quando?

LEVINHO - Foi em 2007 ou 2008, 200772 Final de 20077

FLAVIO — Final de 2007. Foi formalizado em 2007.

LEVINHO - Esse trabalho, o que aconteceu? Quando a gente percebeu aqui no Museu que, ao longo
dos anos, muitos dos acervos que estavam com 0s pesquisadores, eles desaparecem. Quer dizer: o
pesquisador vem, trabalha a vida inteira com os indios e chega um determinado momento em que ele
para de cuidar. Ele desaparece; ele morre; e a familia acaba néo tendo o que fazer com aquilo. Ai
entdo perde. A gente sabe que 0os meios magnéticos e os registros fotograficos, especialmente os
coloridos, eles desaparecem em menos de 20 anos. Todos os dois. Entdo toda pesquisa feita na
década de 60 e 70 estava com a sua vida util no inicio dos anos 2000, comprometida. Ent&o eu iniciei
um trabalho aqui no inicio de 2000 mais ou menos. Iniciei um trabalho de convencer, com esse
processo de digitalizacdo, a convencer alguns pesquisadores a doar o seu acervo. A gente
digitalizava e retornava o acervo para os pesquisadores; e a gente podendo dar uma coOpia pros
indios. A gente fez isso na verdade. Tem a ver com a politica do Museu. Ai 0 que aconteceu? Quando
nods comecamos a fazer isso, vimos que esse negdcio ndo dava muito certo ndo. O problema, uma
montanha de acervo por que, por exemplo: vocé pega um pesquisador desses, por exemplo, o Waud
foi um dessa época; o Carlos Fausto foi outro. A gente estava com 2000 fotos, e processar tudo isso,

com um ou dois scanners, € uma mao de obra do c&o. E o custo? Foi um custo que ndo € pequeno, e
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0 Museu estava se organizando. Eu falei: um projeto bonito mas problemético. Nao da pra encarar um
negdcio dessa maneira; ai 0 que aconteceu quando fizemos esse trabalho de resgate desse material,
sempre estabelecendo um acordo com os pesquisadores de que a gente poderia devolver aos indios
aguelas informacdes. Essa era a nossa principal preocupacéo. (13:320) Como esse museu esta na
FUNAI, ele tem um outro tipo. Necessariamente ele tem um outro tipo de perfil; ele ndo é um museu
como € o Museu do Villa Lobos. No museu do Villa Lobos ndo aparece mais ninguém pra reclamar de
nada. Se vocé errar la qual € a partitura, ndo cuidar direito do violdo, ele em si ndo [ ? ]. Agora os
indios ndo. Os indios estdo ai presentes, estdo ai atuantes. Eu entendo, e sempre entendi que esse
museu é um prestador de servi¢cos, tem de prestar servi¢os; ele ndo é uma unidade de pesquisa.
FLAVIO — Embora seja fundamental para ele?

LEVINHO — Ele ndo € em si uma unidade de pesquisa, coisa que eu acho que museu algum acaba
sendo. Talvez s6é o Museu Goeldi. La, tem uma estrutura; aqui o Museu Nacional, ndo € o Museu
Nacioinal, é o PPGAS, sdo programas que estdo alocados la. Entdo nds pensamos dessa maneira,
que o0 Museu tinha que prestar um servico; tinha que encontrar inclusive um espaco ligado ao 6rgao
como a FUNAI, que tem um papel de promocéo de politicas.

VERA — A estrutura do Museu é diferente, ele ndo esta ligado a outros museus, na area da cultura?
(15:00)

LEVINHO - Isso. O Museu esta ligado a FUNAI. Entdo dentro disso, ja naquela época a gente via a
necessidade de a FUNAI, a nossa instituicdo mantenedora; entdo nos tinhamos que estar dentro de
uma logica; encontrar um papel também pra gente dentro da FUNAI. Entdo, foi com essa
preocupacao que a gente passou a direcionar todas as nossas agbes. Passamos a desenvolver um
trabalho mais sistematico com os Guarani do Rio de Janeiro. J& em 95 nés construimos uma casa
Guarani. Estamos construindo casas Guarani aqui nos jardins do Museu por que os indios estdo aqui.
Ou seja, € um processo de consolidagdo da instituicdo que estava totalmente destruida desde 93.
Estava fechada 2 anos. N6s fomos aos poucos reconstruindo esse Museu. Entdo € isso, esse
trabalho que vocé vai ver com a propria doacdo que a gente faz, vai ser o resultado de um trabalho
incipiente que se inicia em 2000.

VERA — S6 uma pergunta: vocés digitalizaram o acervo todo do pesquisador e devolveram pra ele a
copia digital e o acervo continua aqui?

LEVINHO — N&o. Nesse caso devolvemos o original. No meu caso eu também digitalizei todo o meu
acervo sobre os Parintintin e ai eu doei para 0 Museu meus originais e doei também e enviamos para
os Parintintin; e eu esqueci de ficar com uma copia (risos). Mas o dia que quiser eu pego aqui, mas ai
ndo soO o acervo dele mas toda a documentacgdo Parintintin que foi digitalizada aqui do Museu também

consta desse material que nds devolvemos. Na verdade, o acervo dele é um acervo riquissimo. Um
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material etnografico fantastico. E fantastico e feito com os individuos da época do contato. Com
grandes liderancas do contato. Esse material Parintintin € fantastico. E toda a mitologia Parintintin
gravada, toda mitologia, quer dizer: tem um repertorio de ritos, de cantos, enormes, enormes e que eu
sentei, eu trabalhei muito com esse material; e todo esse material foi devolvido. Na verdade os indios
gostavam muito de ouvir. Eles ficavam ouvindo sem parar, sem parar. Entdo essa acado é uma acgéo
que vai sendo gestada ao longo dos anos e o ano de 2007. Quando o Marcio [Marcio Meira
presidente de FUNAI] assume nds compusemos uma versao de um programa de documentacédo de
linguas e culturas. E é esse programa que, com base nessas experiéncias passadas anteriores e nas
experiéncias de hoje, como as da professora Bruna Franchetto, junto com o Rogério, nés pegamos
essas experiéncias e concentramos. O Marcio nos deu apoio pra desenvolver um programa no ambito
da agenda social do governo, pra criarmos um programas de documentacdo de linguas e culturas
indigenas, de acervos, em especial aqueles ameacados de extincdo. Entdo iniciamos um programa
que o objetivo fundamental é ndo s6é documentar, mas devolver aos indios toda documentagéo
existente e toda documentacdo produzida pelos pesquisadores e pelos pesquisadores indigenas.
Entdo foi isso, a partir da devolucdo do acervo do professor Waud, ele marca esse processo, ele
marca esse momento. E um pontapé inicial de todo esse trabalho. Nés também apoiamos o trabalho
feito com os Kuikuro que é o trabalho que eles [Carlos Fausto e Bruna Franchetto] ja vinham
desenvolvendo e que nos entramos, onde nds vamos desenvolver, a maior e a mais sistematica
documentacdo sobre cantos de um povo, possivelmente ja feito em qualquer outro lugar do mundo.
Foi feito um trabalho sisteméatico de mais de 20 anos de pesquisa.

FLAVIO — E o financiado por uma fundacéo alema?

LEVINHO — E o Instituto (?) (20:30) ele entra pra financiar o projeto Dobes (?) ele é alem&o, mas
essa unidade ndo é da Alemanha, é da Holanda, que fez convénio, que o Museu do indio e a FUNAI
também tém convénio; que nos forneceu tecnologias para processamento técnico da documentacao
linglistica. E nds temos hoje 27 grupos, 27 pesquisas onde, sistematicamente, nés realizamos essa
devolucdo de materiais. Produzimos e devolvemos. Esses 27 grupos que possuem pesquisadores,
bem organizados, bem construidos, eles tem um trabalho permanente. E uma pena que vocé nio
veio, estou me lembrando aqui. Eu vou Ihe fornecer (estd sendo gravado Bessa, vé se ndo atrapalha
ok? Risos) (21:35) esse trabalho. Eu estive em uma das oficinas, vocé vai ver os indios falando sobre
0 retorno, sobre a importancia que a comunidade esta dando a todo esse trabalho.

VERA - Esta filmado?

LEVINHO - Esta filmado.
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LEVINHO - Isso foi o seguinte: foi uma oficina onde recebemos hd um més atras todos os grupos,
todos os projetos de linguas e ai vocé vai ver o quanto € emocionante os indios falando sobre a
importancia desse trabalho. Vocé ndo tem idéia. Até eu fiquei.

VERA — A gente estava precisando saber isso: 0 que eles achavam desse retorno e como a gente ia
fazer disso, ia ter que entrevista-los ou ...

LEVINHO — Nessas entrevistas, nos dois primeiros dias, onde e como 0s projetos estavam sendo
desenvolvidos e quem fala sdo os pesquisadores indigenas em sua maioria. Entdo eles € que vao
relatar as experiéncias. E muito emocionante. Tem o Ikopende (?) por exemplo que fala com a
comunidade vir falar com a gente. (23:30)

FLAVIO — Ikopende foi com quem vocés assinaram um convénio agora?

LEVINHO - Isso. O Mario acabou de assinar la em Brasilia outro convénio com eles. Entédo, a
diferenca dos Parintintin é que com os Parintintin n6s ndo tinhamos um pesquisador, por mais que
pensassemos, que acompanhasse mais sistematicamente. Mas todos 0s outros projetos, por
exemplo, com os Xavantes e com os Guarani aqui no Rio de Janeiro. Os Guarani, agora nés fizemos
6 filmes com eles. Essas exposicdes; foi 0 que a gente fez. A gente fez um grande programa que tem
varias interfaces, varias acbes: tem o programa de linguas, tem o programa de culturas; tem o
programa de acervos. O programa de acervos; ainda nao (24:20) recuperamos as informacdes que
estdo dispersas por ai, que estdo se perdendo. O programa de cultura, ele € menos consistente, até
mesmo dadas as caracteristicas desse tipo de projeto. Ele ndo é todo amarradinho. Ja o projeto de
Linguas é. Ele é todo amarrado. Porque também é uma caracteristica da Linguistica, ela é toda
fechadinha, toda certinha.

BESSA — Os Ticuna vieram ou estéo vindo?

LEVINHO - Estao indo.

BESSA — Est&o indo. E por que eu gosto daquele video que vocé esta com os indios Parintintin vindo
agui, e quando eu mostro aquele para os indios, ai eles ficam loucos, querem vir.

MARCIO — Tem agora os Ticuna indo embora, tem os Guarani chegando hoje e os (?) semana que
vem. (20:15)

FLAVIO — Tem alguma previséo dos Pariintintin ?

LEVINHO — Nao, ndo. Bem que eles estdo querendo vir, mas ndés ndo conseguimos organizar, por
incrivel que pareca, um trabalho sistematico com eles. Por que? Porque depende do pesquisador, de
um pesquisador que queira desenvolver um, que esteja interessado, coisa e tal.

VERA - Pesquisador indio?

LEVINHO — N&o. Um pesquisador que queira desenvolver um programa mesmo, CoOmo 0 que a gente

faz com os Guarani: fazer oficinas, trabalhar com eles, fazer documentacdo. Treina-los etc etc.

114



(26:00) Entdo, quando a gente tem esse pesquisador, a gente apdia. Apoiou e apodia a viagem a
campo. Todos eles recebem um kit, que tem uma maquina de filmar, recebem um computador, uma
maquina fotografica. E, a medida que o projeto vai avancando, a gente vai conseguindo varias
doacbes de equipamentos para que os préprios indios continuem desenvolvendo os projetos de
cultura. Um aspecto, por exemplo, no caso dos Xavantes, nés chegamos a construir um Centro
Cultural para inaugurar ainda esse ano. Um Centro Cultural na aldeia para que guarde toda a
documentacdo que a gente vai reunir, esta reunindo sobre os Xavantes e que fique la depositada.
FLAVIO — Documentacao fisica, ou?

LEVINHO - N&o, tudo digital.

VERA — Como é que funciona isso com o acesso, manutengao?

LEVINHO — O meio digital € um meio fantastico, por que? O que a gente faz? A gente sistematiza
agui no Museu. Sistematiza as informacgfes. Coloca, em grande parte, esta colocando em base de
dados. Seja uma base de dados da Linguistica, seja na base de dados do Museu. Entdo as
referéncias estdo sendo mantidas aqui, e ai nés levamos os equipamentos e as informacgdes para as
aldeias. Na aldeia eles vao acessando, tomando como referéncia a estrutura que a gente deu, que
trabalha aqui. Estamos treinando eles a mexer com isso. NOs criamos para cada grupo desses um
minisite; e a idéia é a de que eles se apropriem desse minisite quando tiverem condicdes de fazer
isso. E que todo projeto com eles, com esses grupos sejam controlados, isso €, sejam acompanhados
a partir desse minisite. Entdo a idéia é ensina-los a fazer isso. NOs temos duas estratégias para dar
publicidade e acompanhar esse trabalho: sdo os mini-site e os boletins mensais. Todo més sai um
boletim para que as pessoas tenham uma nogéo do trabalho. E nesse trabalho, muito mais do que no
primeiro (29:00) A idéia é essa, de documentar e prestar contas. Muito mais do que com o0s
Parintintin, € nesse projeto que vocé vai ter uma no¢ao, uma idéia de como esta sendo a apropriacao
por parte dos indios, dos materiais que estdo sendo produzidos. Na realidade eles estdo aqui no
projeto, eles sao sistematicamente produzidos.

VERA — Comegou em 2009? Vocé tem essa colegaozinha toda?

LEVINHO — Tenho. O projeto foi aprovado em 2007.

VERA — Esses mini-site sdo acoplados aos site principal?

LEVINHO — S&o acoplados s6 no site principal do Museu. Por incrivel que pareca, criar os ambientes
definitivos desses minisites, foi uma guerra civil aqui no Museu. (Risos) Nao, é impressionante, por
que? Primeiro a quest&o do software livre. E estupidez! Isso é um delirio, entendeu? Porque fica na
mao de pessoas; no Windows qualquer zé mané sabe mexer; esse negdocio do software livre € um
inferno; vocé fica dependendo do analista que montou isso. E ai o seu nivel de briga com o cara é

relativo; voceé fica refém dele, é isso. E uma armadilha; é uma coisa que s6 em algum momento que
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ser tiver um nivel de capilaridade muito grande. Agora, vocé briga com o cara e ai ja viu; eu tive a
maior crise aqui no programa; tive que ameacar demitir o sujeito. Ele sabe que a minha ameacga de
demisséo vai até certo ponto. Ele sabe disso.

VERA - Vai depender da Microsoft ou do analista que estd mexendo nisso.

LEVINHO — E, por que cada um customiza; eu ontem sai daqui desse museu nove e meia da noite;
cheguei oito e meia, discutindo com o cara da empresa que faz a manutencdo da nossa base de
dados e, como eu me livro desse sujeito? Ele encerrou a nossa conversa dizendo: vai com calma, vai
com calma. E isso! E uma m... O que acontece? E uma reacdo em cadeia. O cara néo faz direito o
que tem de fazer e ai o outro que tem que construir os minisite. Ai a gente ndo sabe onde comeca
uma historia e termina a outra. A gente ndo sabe se estd se apropriando das falhas de terceiros, ou
se ele esta tendo efetivamente problemas.

BESSA — Ai perde o controle.

LEVINHO - Claro! Vocé nao tem controle do que estd acontecendo. Eu marquei uma reunido pra
amanha a tarde para discutir isso. Por que eu ndo entendo isso. No caso aqui dos Ticuna, deu a
maior crise, por que a gente queria que os Ticuna trabalhassem na homepage em um ambiente que
nao é o definitivo. Entdo isso cria mil problemas de gerenciamento. Tudo bem.

MARCIO - Isso é s0 para justificar o problema. (risos)

LEVINHO — Nego; agora eu conversei com um cara do Centro Cultural Bando do Brasil e ele chegou
para mim e disse assim: n0s estamos ha dois anos tentando colocar o nosso no ar. Olha, a Fundacéao
Banco do Brasil; ha dois anos e até agora ndo conseguiu! (33:40) Eu néo sei se estou ajudando ...
FLAVIO — Com certeza. N&o tenha ddvidas disso.

LEVINHO — Agora, deixa eu dizer uma coisa: eu fiz um powerpoint, afinal o Bessa é o dono disso
tudo, de todo esse trabalho. Afinal, é feito pela secretaria dele. Ele assina todos os cheques. (risos)
Até agora nao foi preso, ndo é?

FLAVIO — E s6 uma quest&o de tempo ? (risos)

LEVINHO — E, a quest&o nessa coisa da proposta que fizemos mostra que o acervo audiovisual do
Museu, em trés anos, dobrou. Ou seja: a quantidade, a massa de material é estipida. A quantidade
de documentos iconogréaficos € absurda. E o pior € que eu ndo estou conseguindo sequer dar conta
dessa demanda. Sao duas esta¢cfes sO para digitalizar arquivos (ou fitas), porque a minha estrutura
nao consegue dar conta. O que aconteceu: as pessoas comecaram a mandar 0 acervo e ai para vocé
nao cair em descrédito, vocé tenta, vocé tem de correr atras.

FLAVIO — Indo um pouco assim, na origem dessa discussao, foi uma proposta do proprio Bessa que
me chamou a atencdo, e até antes mesmo da propria questdo dos Parintintin, a questdo dos

Kuikuros. Eu tive conversando com o Fausto, com a Bruna, que sdo pessoas que também conheco
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h& algum tempo, e ai vi 1& um problema que era pra discutir como e quem poderia ter acesso a
determinados cantos, jA& que diziam respeito a grupos, a hierarquias dos grupos. Ai eu fiquei
pensando em que medida isso poderia também aparecer nos Parintintin.

LEVINHO — N&o. Nos Parintintin nem tanto. Mas dentro dos demais grupos, cada situacdo € uma
situacdo. Dai a importancia; eu costumo dizer que esse tipo de acordo que a gente faz é muito mais
para nos proteger que proteger os indios. Porque isso é uma forma jocosa, mas cada situacdo é uma
situacdo. O caso dos Kuikuro é que os cantos sdo uma propriedade particular. Entdo se é uma
propriedade particular, ndo se transfere. E o canto s6 pode ser ouvido por quem paga o0 canto para o
proprietario do canto. Entdo tem “n” situagbes desse tipo em que vocé tem que levar em conta as
especificidades dos grupos.

VERA — No caso desse grupo eles recebem para vocé ouvir o canto?

LEVINHO — N&o. Eu sou a pessoa dona do canto, se vocé quiser ouvir 0 meu canto, vocé tem que

pagar alguma coisa. Entdo a documentacéao € problematica.
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ST oL I

AREAPO GA° MONDOI' ARE'KIRO TY ASSINA ARE:-MONI
OPIPAM-ORGANIZACAO DO POVO INDIGENA PARINTINTIN
DO AMAZONAS E'RUIA FUNAI-FUNDACAO NACIONAL DO
INDIO KIRO'AREREKOI AREHISTORIA KAGHAHIWA
PARINTINTIN.

TERMO DE ACORDO DE COOPERACAO QUE ENTRE SI
CELEBRAM A ORGANIZACAO DO POVO INDIiGENA
PARINTINTIN DO AMAZONAS E A FUNDACAO NACIONAL DO
iNDIO PARA CRIACAO DO ACERVO DA CULTURA DO POVO
PARINTINTIN.

NAHA'TINEHE:
CONSIDERANDO QUE:

Are OPIPAM- Organizagdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas,
are’opota arehistoria kagwahiwa Parintintin'nhandé rangawa
kiro'arekokatui arei'dgd rangawa e'raka¢ e kird'tiaho'herua arehistoria
co'gd tapaingd'werohopa kiro'arewerekokatu ti monddé cunumim
Parintintin’gépe.

A Organizagdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas (OPIPAM) esta
interessada em criar um acervo digital da cultura Parintintin para fins de
preservacdo adequada dos registros coletados e a serem~coletados, bem
como para garantir o acesso a tais registros pelas futuras geragdes

Parintintin.

A'apoa Estatuto OPIPAM-Organizagdo do Povo Indigena Parintintin do
Amazonas 6ni'i g8 CAPITULO-II artigo 2 Item: VI e Paragrafo Unico
a'apoa OPIPAM, are'oko'opa kagwahiwa'gd Parintintin te’konfia gé'rehe,
ga'hda, ko'nhande'defende’ jepy are gurepy, kb‘gé owapd’jepy

are' Projetos Convénios tapain’ g pury’ Governo'gd pury.

O Estatuto da Organizagdo do Povo Indigena Parintintin do Amazonas

(OPIPAM) afirma, no CAPITULO-TI em seu artigo 2°, It%/ ‘
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Paragrafo Unico que a Organiza¢do congregara e representara os interesses
do povo Parintintin do Amazonas para promover a defesa do seu
patriménio cultural, bem como intercambios, projetos e convénios com
institui¢bes nacionais e internacionais, governamentais € ndo-

governamentais.

A'apoa Museu kagwahiwa'gd Rio de janeiro'waé' gad opota ojapo,
are batera’ ko  are'weriko  ko'jepy, are'nheinia,  are'kutura

e'md nuhu'wae'Rio de janeiro'pe’ pewo taro kokatu pe’'mew’ei ga.

O Museu do Indio esta interessado em criar um Centro para registros
lingiiisticos e culturais indigenas na Cidade do Rio de Janeiro, onde copias
dos materiais dos acervos de projetos de documentagdo lingiiistica e

cultural e de pesquisadores, brasileiros e estrangeiros, serdo depositadas.

A'poa gi MUSEU DO INDIO KAGWAHIWA'GA FUNAI-
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO'gd'uwihawa'gd Ministério da
Justica-MJ gi Lei 5.371 kiro 05 de Dezembro de 1967 ga'dereco SEPS
702/902 Ed. Lex 3 andar, pew¢ Brasilia-Distrito Federal gaha
oko'kiro tabijara’ga Marcio Augusto Freitas de Meira'ga portaria 184 de
23 Margo de 2007, ga RG 4.988.721 a’poa CPF 212.077.712-87 gaha'ko
FUNAI a'poa OPIPAM-Organizacao do Povo Indigena Parintintin do
Amazonas are'ko governo'rui a'réderego BR 319, KM 01, n 1957 Bairro:
Sao Cristovao CEP. 69.800-000 Humaita-AM CNPJ 01.444.198/0001-65
ga'responsavel Coordenador Valmir Parintintin RG 496.865 SSP-RO CPF
479.333.212-91 are OPIPAM kird are assina documento

tykriar arehistoria arecultura kagwahiwa’' g Parintintin.
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O MUSEU DO INDIO-FUNDACAO NACIONAL DO INDIO, pessoa
juridica de direito publico vinculada ao Ministério da Justi¢a-MJ,
instituida pela Lei n. 5.371, de 05 de dezembro de 1967, com sede na SEPS
702/902, Ed. Lex, 3° andar, Brasilia — Distrito Federal, neste ato
representada por seu Presidente Marcio Augusto Freitas de Meira,
nomeado conforme portaria n. 184, de 23 de Marc¢o de 2007, RG n.
4.988.721, inscrito no CPF/MF sob o n. 212.077.712-87, doravante
denominada simplesmente FUNAI, ¢ a ORGANIZACAO DO POVO
INDIGENA PARINTINTIN DO AMAZONAS, pessoa juridica de
direito privado, com sede em Humaita (AM), BR 319, KM 1, n. 1957, CEP
69.800-000, CNPJ 01.444.198/0001-65, neste ato representada por seu
Coordenador Executivo, Valmir Parintintin, RG no 496865, SSP-RO,
inscrito no CPE/MF 479.333.212-91, doravante denominada simplesmente
OPIPAM, resolvem firmar o presente Termo de Acordo para a criagdo do
Acervo da Cultura Parintintin, mediante diretrizes definidas nas clausulas

abaixo:

KORO'NEN
CLAUSULA PRIMEIRA — DO OBJETO

Koro'documento  are'japoi  trabalho'memefi  te'construi’arehistoria’
kagwahiwa Parintintin, tymondo'pew6 Museu do Indio-FUNAI Rio de
janeiro iruia awo'tokoarepore Centro Cultural BOREI are aldeia Traira

Terra Indigena 09 de janeiro Parintintin.

A finalidade do presente Termo de Acordo ¢ desenvolver trabalho para a

constituicdo de um acervo documental da Cultura Parintintin a ser

depositado no Museu do Indio-FUNALI, situado no Rio de W
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copia no Centro de Documentagdo da aldeia Traira, Terra Indigena 09 de

Janeiro (AM).

KORO ERUIA
CLAUSULA SEGUNDA — DOS REPRESENTANTES

A'ré ti'dikd a'rérepresentante tokoémunicar'aré’dipi  Museu gapyri.
Ga'Museu FUNAI g3, gaha'korepresentante Diretor ‘ga José Carlos
Levinho “ga. A'rerepresentante OPIPAM Coordenador Valmir Parintintin.

Os parceiros deste Acordo podem indicar seus proprios representantes para
estabelecer canais de comunicagdo efetivos e permanentes. O Museu do
Indio — FUNALI sera representado pelo seu diretor, Sr. José Carlos Levinho,
enquanto a OPIPAM sera representada pelo seu Coordenador Executivo,

Valmir Parintintin.

E'RUIA'NAHA'TINEHE
CLAUSULA TERCEIRA — OBRIGACOES

Jiah6 hera'ti'apd mefi'me a'rebatera kord'nefi gahd arepaceiro’gd owa po

arewe.

Para alcancar e cumprir o objetivo expresso na Cldusula Primeira, os

parceiros se comprometem a:

GAHA FUNAI MUSEU' GA:
FUNAI - MUSEU DO INDIO:
a) kiroareceber arebatera‘apoa documentagdo técnico ga to

aredigitalizagao;
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a) receber os materiais da documentagdo e providenciar os
servigos técnicos necessarios para a sua digitalizacao;

b) to'gd organizar are'batera apo'a digitalizado are acervo

Kagwahiwa Parintintin pewd Museu'ga FUNAI;

b) organizar e incorporar os materiais digitalizados ao Acervo
Parintintin a ser sediado no Museu do Indio;

¢) are'apo towewereko'katu are'batera digitalizados are acervo

pewd ' Museu' g kird pyry hete kird pewo6’ga wereko,

c) garantir a conservagdo dos materiais digitalizados depositados
no acervo do Museu do Indio nas melhores condigdes hoje
existentes;

d) ti'mondo Kagwahiwa'gdpé Parintintin a’pod assisténcia

técnica toapo "gd pewo ko gaew (a) e (b);

d) oferecer aos Parintintin a assisténcia técnica necessaria para a
consecuc¢do dos objetivos (a) e (b);

e) Toko ga are pyre Kagwahiwa'ga Parintintin

gihd pesquisadores a'rei'gd towem tokd gamefimefi tapain’gd

pyry.

e) seguir as Normas de Acesso acordadas com a comunidade
Parintintin e com os pesquisadores indigenas ¢ ndo-indigenas.

f) Tomondo'gd are’'we Kagwahiwa Parintintin are'rangawa a're

batera pew6'kogd werek6, awd temdndd a're Centro Cultural

Borei pewd pegurepé Traira.

f) fornecer a comunidade Parintintin copia de todo o material
digitalizado e arquivado com a finalidade de alimentar o
acervo do Centro de Documentacdo da aldeia Traira.

g) Kird a're peajudar tiwereko'katu a'poa Centro Cultural Boreli

pewo pegurepé Traira.
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g) apoiar a manutengdo e¢ o desenvolvimento do Centro de

Documentagio da aldeia Traira.

A'RE OPIPAM:

a) timdndd'gdpé a'rematerial pyruwaé pewod acervo Kagwahiwa

Parintintin. |

a) fornecer material documental em boas condigdes para que seja
incorporado ao Acervo Parintintin;

b) timdnbeu'gdpé pewd g organizagdo Acervo (metadados),

b) fornecer as informagdes necessarias para a organiza¢do do Acervo
(metadados);

c) tiwerekd'katl a'reacesso a'regurepé a'poa irerua gahd

pesquisadores Kagwahiwa'gd e tapaingd mefimer;

c) estabelecer as normas de acesso em acordo com a comunidade, os
especialistas rituais e os pesquisadores indigenas e ndo indigenas;

d) a're tiwerekokatu Centro Cultural Borei pewo'kyoké a're

documento a’aregurepé Traira pé.

d) garantir a manutengdo do Centro de Documenta¢do da aldeia

Traira nas melhores condigdes possiveis.

I'RUIA-A'REAPO KIRO TIKWAHA
CLAUSULA QUARTA - PROPRIEDADE INTELECTUAL

Gahad, a'ré koro a'retermo kiro'tikwaha'pa a'recultura kagwahiwa ga

Parintintin pewo ga'arquivo towefiderui tapaingapé a'retyautorizar nem.

Os parceiros deste Termo de Acordo reconhecem que 0s registros

constituem heran¢a Cultural da comunidade Parintintin fornecedor
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materiais arquivados, sendo que o acesso a estes ndo pode ser motivado por

fins comerciais e depende da autorizagdo prévia dada por dita comunidade.

KORO'KII'RUIA ARE'ACESSO
- CLAUSULA QUINTA - NORMAS DE ACESSO

Pewo'kégdwerekd  aré'batera  arquivados  kird'aré’'potd  escolapé,
Parintintin gdhd pesquisadores’'gd Kagwahiwa gdmefimefl tapain ga

apdn'ga Museu do Indio'gd FUNAI giké responsavel arebatera’ waé.

O acesso aos materiais arquivados, bem como seu uso para fins
educacionais, de divulga¢do, entre outros, serdo regulamentados pela
comunidade Parintintin, pelos especialistas rituais executores, pelos
pesquisadores coletores, indigenas e ndo-indigenas, e pelo Museu do indio-

FUNALI enquanto instituigdo responsavel pelo arquivamento.

NAHA TINEHE
CLAUSULA SEXTA — VIGENCIA

Koéro a'retermo tokd S5 anos kird'aressind mefimefi momifa tinehe

tiassina iruia.

O presente Termo de Acordo tera vigéncia de 5 anos a partir da data de sua
assinatura, podendo ser renovado por idénticos e sucessivos periodos

mediante termo aditivo.

NAHA JIAPO
CLAUSULA SETIMA — EFICACIA
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Koro a'retermo kiro tipublicar a'poare’he Diario Oficial Governo'ga

topassaei 30 diasruihefiga, kord koaressina.

O presente Termo de Acordo devera ser publicado no Didrio Oficial da
Unido até trinta dias ou até o quinto dia util do més seguinte ao de sua

assinatura, ficando a sua eficécia condicionada a tal publicagéo.

MOMINA TINEHE
CLAUSULA OITAVA - RESCISAO E DENUNCIA

Gaha' a're doapoi'katui koro'koaressind koatermo kiro kimomifia'tinehe,

gaha aremefimen tykwatija nefl tokwahd'gd a'porumpya 30 dias.

A parte que ndo cumprir com qualquer cldusula pactuada com este Termo
de Acordo dara causa a rescisdo antecipada. O presente acordo podera ser
extinto, a qualquer tempo, justificadamente ou ndo, por qualquer um dos
parceiros, através de notificagdo formal enviada, por meio confiavel, para
outro parceiro, dentro do prazo de pelo menos 30 dias antes do término

desejado.

Koro koarepaceiromd pyhete'ei’gd arepraukurimu  kir6'momifa’tinehe

areopopa arebatera’ei’ g kiro'momifiapa.

Paragrafo Unico: Os parceiros concordam em observar e cumprir os termos
deste Termo de Acordo nos trabalhos ja iniciados até o ponto em que todas
as atividades envolvidas estiverem concluidas, tendo usado todos os meios

a elas destinados, salvo os casos de impossibilidade absoluta em se manter

o acordo, devidamente demonstrados. ﬂ/
\
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PEWO 'GAJUSTICA
CLAUSULA NONA - FORO

Pewo6 kojustica Federal'tinehe Rio de Janeiro/RJ pe'pewd’'gd wenpia

ko'aremefimefi doapoi katui tinehe a'reacordo.

Fica a Justica Federal do Rio de Janeiro/RJ competente para dirimir
quaisquer questdes referentes ao presente Termo de Acordo, apos cessadas

as tentativas de conciliagdo amigavel.

GANTI'INI
CLAUSULA DECIMA — COMUNICACAO

Awo arewerekoi 'kojipi kiro aremondoi mefimefi’ arenderego.
Para qualquer efeito legal surgido deste, os parceiros estabelecem como

seus domicilios os seguintes enderegos:

Museu do Indio — FUNAI/RJ
Rua das Palmeiras, 55, Botafogo, Rio de Janeiro — RJ, BRASIL

OPIPAM-Organiza¢io do Povo Indigena Parintintin do Amazonas
BR 319, KM 1, n. 1957, Bairro Sao Cristovao CEP 69.800-000 Humaita
— AM, BRASIL.

Kiro'a'remefimefi ti'assind a'retermo’ monkoi ga tapain'gd e'ruia

Kagwahiwa'ga toassind testemunhamd.
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E por estarem assim justas e acertadas, o presente Termo de Acordo vai
assinado em trés (03) vias de igual teor e forma, sem rasuras, na presenca

de duas (02) testemunhas identificadas abaixo.

Aldeia Traira- T.I1. 9 de Janeiro, 02 de Dezembro de 2007.
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